REVISTA DLL vcSTUDIOS REGIONALES. Extraordinario Vol. 111, 1981,

PATRICIO PENALVER SIMO (*)

La filosofia y el pensamiento
en Andalucia

En el momento de ponernos a describir y explicar histéricamente la fi-
losofia y el pensamiento en Andalucia, debemos partir, para orientar nuestra
busqueda, de unas ideas que resultan ya obvias a la primera inspeccidn que
hagamos, por elemental que sea, del tema que nos ocupa. Me refiero a la
cuestién de la filosofia andaluza.

No hay “peculianidad” de la filosofia andaluza que venga de su estructu-
ra logica o de la especificidad de sus planteamientos, o de sus preferencias
tematicas. Y es que el pensamiento filosdfico (que es el que se refiere a cues-
tiones de fundamentos o si se quiere ser mds prudente a cuestiones “de mar-
co”) sdlo adquiere peculiaridades internas observables ceando surge de situa-
ciones culturales globales (visidon del mundo, pricticas sociales y politicas,
estructuras econdmicas, desarrollos cientificos, concepeiones teoldgicas) radi-
calmente singulares, como ocurre por ejemplo con la filosofia india que o no
es filosofia o lo es de un modo tan peculiar que no admite parangdn con la
filosofia griega antigua o francesa moderna. Pero Andalucia pertenece a la
cultura greco-occidental y su “gramdtica 16gica” filoséfica no alcanza ningu-
na especificidad dentro de dicha cultura. En suma, la filosofia andaluza es la
misma que la alemana o la francesa. Otra cosa es la literatura, la arquitectura
o cualguier otra manifestacidn artistica; porque el arte si es la expresion de
un cardcter.

Tampoco debe buscarse peculianidad filosdfica que provenga de la idio-

sincrasia social, ni siquiera de ese impreciso “espiritu del pueblo” en el senti-
do de Herder o Hegel. La inviabilidad de ese camino estd mis que demostra-

(*) Catedratico de Historia de la Filosofia de la Universidad de Sevilla.
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da en la inutilidad de los esfuerzos que, en el caso de Espaiia, (andlogo al
que ahora nos planteamos en Andalucia) hace Menéndez Pelayo (al preten-
der encontrar un “genio, indole o caracter nacional” que inspiraria “un mo-
do espafiol de filosofar?). Pretensiones como ésta van ligadas a esa actitud
tan estéril como aritihistérica de “nacionalizar® la vida intelectual que en
nuestro pais ha dado lugar a esa desenfocada “polémica de la ciencia espafio-
la” que enfrentd en el siglo XVIII a la critica de Masson de Morvilliers con
la retérica respuesta apologética de Fornery mis tarde volvera a enfrentar la
critica pesimista de Revilla con la impaciente respuesta del Menéndez Pela-
yo joven, en su famoso articulo “Mr. Masson, redivivo”™ y en su deficiente y
precipitado “Inventario bibliogrifico de la ciencia espaiola”. Por supuesto
que el Menéndez Pelayo posterior, el de los “Heterodoxos” y del “Esplendor
y decadencia de la cultura cientifica espafiola” es muy diferente en lo que a
erudicién y criterio abierto se refiere. Pero las actitudes panegirista o pesi-
mista, igualmente insuficientes, mds atentas a manipular tpicos ideoldgicos
que a realizar una rigurosa revision historiogrifica, no han desaparecido del
todo en algunos juicios de autores en los que no cabia esperar tal deficiencia
critica, como Marafion u Ortega y Gasset. Hizo falta que autores menos €s-
pectaculares pero mds concienzudos (como Nicol, en Filosofia; Peaalver Ba-
chiller y Rey Pastor, en matemiticas; Folch Andreu, en quimica; Cotarelo y
Millis, en ndutica) hicieran, a lo largo de los cincuenta afios primeros de este
siglo, aportaciones que han cambiado por fin el panoraina de nuestra histo-
riografia intelectual. Pero aplicando toda esta experiencia a nuestro caso, s
evidente, ahora que estamos empezando a configurar una historia de Anda-
lucia, que no podemos desaprovechar la leccién de la impracticabilidad de
cse camino de “nacionalizacion”™ de la filosotia.

Esto no quiere decir que no pueda hablarse de particularidades en la fi-
losofia andaluza, sin las cuales la historizacidn de dicha filosofia no seria po-
sible. Pero tales particularidades no proceden sino de las experiencias practi-
cas y tedricas (sociales, econémicas, politicas, morales, religiosas, teologicas,
cientificas) que condicionan las actividades filoséficas mismas. Y aquellas ex-
periencias, siempre, pero muy especialmente en el caso de Andalucia, vienen
a su vez condicionadas por la circunstancia de su medio geografico, Es éste
en efecto uno de los mas determinantes factores de la identidad andaluza.
Precisamente por encontrarse situada entre Africa y el resto'de la Peninsula
Ibérica por una parte y entre el Mediterrineo y el Atlantico por otra, Anda-
lucia resulta ser: un lugar de paso, choques y convivencias en las Edades An-
tigua y Medieval; y un espacio de articulacién privilegiado para que en él se
den las temiticas y tensiones caracteristicas de la Edad Moderna.



LA FILOSOFIA Y EL PENSAMIENTO EN ANDALUCIA 1Y

Asi, no es extrano que en la Filosofia andaluza no encontremos una tra-
dicion intelectual continuada o preferente, sino por el contrario, encuentros
y sucesiones de tradiciones intelectuales distintas. Si Andalucia es, como pa-
rece, una cultura de sintesis {1a capacidad receptiva del andaluz es uno de sus
rasgDs mds permanentes) no puede asombrarnos que la filosofia andaluza se
nos aparezca con un predominio de saltos y recomienzos de lineas que obli-
ga a buscar la explicacién del proceso histérico-filosofico en factores “exter-
nos”™ a lo intelectual, mds que en factores sinternos” de desarrollo de una de-
terminada tradicién de pensamiento. Pensamos que esto €5 vilido para toda
Historia de la Filosofia (a la que hay que pedir, con terminologia de los teo-
ricos de la ciencia, mas atencién al “contexto de descubrimiento” que al
“contexto de justificacion”) pero lo es de un moda especial para la Historia
de 1a filosofia andaluza. Son aquellos factores “externos” {geografia, persecu-
cion de los judios, estructura administrativa de “frontera”} los que condicio-
nan el caracter plural y universal de la filosofia andaluza.

Una altima consideracion previa. La superacion del método de las
“grandes figuras™ que es ya un hecho en 1a historiografia actual de las cien-
cas, también habria que exigirsela a la historiografia filosofica {mas atenta,
por lo comun, a los intereses “flosoficos” que a los propiamente “histo-
riograficos”). Entonces se veria una vez més con claridad que para la ciencia
historica no hay épocas brllantes o deslucidas y que, por ejemplo, el movi-
miento de ideas que se produce en unas tertulias de médicos hacia 1700 con-
dicionan, a través de un hilo tenue pero decisivo, la configuracién, ochenta
afios después, de la construccion sistematica kantiana. En la historia de An-
dalucia advertiremos en la época moderna una ausencia de filésofos sistemd-
ticos creadores pero también la presencia de un movimiento de ideas {con
momentos receptivos, de rechazo, criticos y parcialmente creadores) histon-
camente significativos.

Con estas ideas-guia (que no hipotesis, en cuanto esquerna demasiado
apribrico para un historiador; alguien ha escrito que el newtoniano “hipdte-
sis non fingo” debiera figurar como lema de la actividad historiografica) nos
disponemos a considerar sucesivamente cuatro momentos relevantes de! pro-
ceso historico-filoséfico andaluz. No pretenden estas breves consideraciones
hacer analisis de autores y textos sino solo poner de relieve la vinculacién de
los mismos a determinadas situaciones histéricas andaluzas. Pienso, al hacer
estas anotaciones —que constituyen ellas mismas un programa de trabajo-
en el caracter interdisciplinar de estas Jornadas.
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SOBRE LA FILOSOFIA ROMANO-BETICA

No es casual sine histéricamente explicable el hecho de que 2 la historia
de la filosofia espafiola (y no sélo andaluza) se la haga empezar por un pen-
sador cordobés, Séneca, y que el siglo I revele un alto desarrollo intelectual
en nuestras tierras, con la presencia ademis de la de Séneca de figuras como
Columela y Moderato, ambos de Cidiz. Estos hechos se explican histérica-
mente por la fuerte y continuada romanizacién de Andalucia.

Por su circunstancia geografica, fue Andalucia el lugar donde los roma-
nos tuvieron que dar la batalla definitiva a los cartagineses. Estos, que eran
los tinicos enemigos serios que Roma encontraba en su expansién mediterrd-
nea, ya habian sido derrotados en la Primera Guerra Pinica, expulsados de
Sicilia, Corcega y Cerdeiia, y disminuidos en el dominio territorial y comer-
cial que desde ¢! siglo VI a. de C. tenian en las costas andaluzas. Y cuando
Amilcar inicia la restauracién del poder punico, toda su atencion se centra
en nuestras tierras (desde el desembarco y fortificacion de Cidiz hasta la
construccién del puerto de Cartagena). Por ello fue aqui donde Roma tuvo
que darles la batalla definitiva, derrotindoles en Alcald del Rio y rindiendo
a Cadiz. Pero las grandes riquezas mineras de la regi6n y su al parecer nota-
ble desarrollo de la agricultura le atrajeron desde el principio para un esta-
blecimiento duradero. Es sintomético que Ttalica es fundada a fines de! siglo
Il1a.C. cuando apenas ha terminado la guerra. No seria correcto imaginar Ja
romanizacién de la Bética como un fendmeno fulgurante frente a una mayor
resistencia conservadora en la otra zona de la Peninsula que fue objeto de la
primaria atencién romana: e] Valle del Ebro y Catalufia. Lo que ocurrid aqui
fue una lenta pero menos violenta insercion de la cultura romana; precisa-
mente eso hizo que la romanizacién fuera mas profunda. No hay que olvi-
dar que la cultura romana (tan vinculada a la griega) venia a incidir sobre
una cultura, la pénica, también muy helenizada. Lo cierto es que entre 1o
anterior (ibero y panico) y lo romano se dio una continuidad que favorecié
la fecundidad del desarrollo. Esto —y el acentuado caracter urbano de aque-
lla sociedad— es lo que explica la muy temprana aparicion de centros de den-
sa actividad intelectual (ya desde el siglo la. de C).

En lo filosofico, los datos que tenemaos del siglo 1 p.C. (Sénecay Mode-
fato) son altamente significativos por lo abarcativo de sus contenidos. La vi-
da intelectual de Andalucia aparece plenamente incorporada al movimiento
de ideas que se da en la época del comienzo del Imperio: se trata, respectiva-
mente, de los representantes de las dos tendencias que en ese momento ocu-
pan el panorama filoséfico del mundo greco-romano: estoicismo y platonis-
mo-pitagorismo.
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Es ya topico destacar la pertenencia de Lucio A. Séneca a una familia
cordobesa ilustre, para aludir con ello a la existencia de grupos hispano-ro-
manos que tienen -nfluencia en la vida del Imperio. Pero el hecho de que
Séneca viviera siempre en Roma no es relevante para su consideracion de
hispano y solo expresa el fuerte caricter centralista de la estructura adminis-
trativa imperial, especialmente en el caso de un politico activo como él.

La condicion de los escritos de Séneca de caricter filosofico (la amplitud
¢ interés de sus doce Tratados Morales y de sus 124 Cartas morales a Lucilio
y la menor extensién e importancia de sus Cuestiones naturales) situa al au-
tor cordobés en el centro de una aspiracion generalizada en este Momento
por todo ¢l mundo romano a enfrentarse con las cuestiones de la propia feli-
cidad y la conducta moral. Hay como un cansancio por los temas filosofico-
naturales y gnoseologicos; a tal desilucion habia contribuido en el mundo
helenistico el impacto de un escéptico radical como Enesidemo; y a lo mis-
mo contribuye también el espiritu ecléctico de Cicerdn, a quien también le
interesan mas que nada los temas de moral y de politica.

Esta forma de filosofia que se centra ¢€n el problema de la felicidad y de
la moral alcanza a todas las direcciones del pensamiento de la época {quiera
decir, también al platonismo y al nuevo pitagorismo). Pero el grupo mds ex-
tenso de los filésofos morales es el de los que se apoyan en la tradicidn es-
toica. Lucano, el autor del poema Farsalia; Musotfio Rufo, con sus prédicas
marales sobre asuntos concretos, sin alcanzar sistematizacion alguna. Y, en-
tre ¢llos, Séneca, con la forma literaria de dialogos o de cartas de direccion
espiritual, es el méds importante hasta el siglo I p.C. A pesar de cierto eclecti-
cismo que le hace citar positivamente ideas de varios autores, es explicito al
sehalar su pertenencia a la linea estoica (“nuestra seoata estoica”, “nuestros
estoicos”, escribe en algunas cartas). Se trata por supucsto de ese estoicismo
que a partir de ¢, encontraremos 2 lo largo de la época del Impero. Es sabi-
do como el lenguaje estoico recubre a través de cinco siglos actitudes e inclu-
so concepciones cosmologicas bastante distintas. El estoicismo medio del si-
glo 11 {Panecio, e amigo de Cornelio Escipidn, y Pocidonio) con su concep-
cién jerarquica (platonica) del mundo, que es eterno y sin conflagraciones ¥
su vision flexible y humana de la conducta mora} (los deberes) es abandona-
do por Séneca. Este vuelve a la idea del mundo que se corrompe y € repite
recomenzando tras las conflagraciones; un mundo que no es eterno y el
hombre inserto rigidamente en €l todo lo cual lleva otra vez ahora a aproxi-
marse a aquella concepeion moral del antiguo estoicismo. Pero ahora el ma-
tiz es distinto. Ante el clima de potencial decadencia del Imperio ya desde el
comienzo, y desde la experiencia de una vida activa compleja, ¥ rodeada de
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contradicciones y pasiones (Séneca tuvo mucho poder y gano grandes canti-
dades de dinero) surge ese acento pesimista y resignado tan caracteristico de
los escritos del cordobés. Es una actitud de evasién a un mundo de pensa-
miento en ¢! que se declara la superioridad de la nobleza y dignidad sobre
las necesidades y se propugna como salvacién en aquel mundo corrompido,
esa entre resignada y suficiente “tranquilidad del aima”.

Pero el alto desarrollo cultural de los ambientes de los hispano-béticos
se confirma por la presencia, en Cadiz, en los mismos afos, de figuras como
Columela, interesado en cuestiones de agronomia y, sobre todo, Moderato,
autor sistemdtico importante anterior a Plutarco, y, desde luego, a Numenio,
en aquella linea pitagdrico-platénica que va enfrentandose al estoicismo y
que culminard en Plotino.

Aunque no se tengan de él datos biograficos y su pensamiento solo se
conozca por fragmentos conservados en Estobeo, Porfirio y Simplicio, es
evidente que estamos ante un autor importante. De Pitdgoras recupera el
lenguaje de los nimeros y seguramente sus intereses ascéticos y morales, pe-
ro en realidad se trata mds bien (Proclo nos lo informa) de una exégesis del
Timeo de Platén cuando habla de las proporciones numéricas en el alma. En
esta exégesis empieza €sa traduccion y desarrollo de la metafisica platonica
que piensa la realidad escalonada desde un principio suprema, desde el que
se desciende en una sucesién numérica. Esta versién numérica de lo ontolo-
gico (que no estd mds que esbozada en el ultimo Platén) significa la apari-
cién de una concepcién emanatista que es la concepcion basica del neoplato-
nismo. Moderato habla de una Unidad primera, superior al ser y a toda
esencia, una Unidad segunda, que es el ser mismo y las ideas; y una Unidad
tercera que es lo psiquico, participante “de la unidad y de las formas”;
ademis de estas unidades esta la diada o materia, que no participa ya de las
ideas y s6lo estaria (parece} ordenada a ellas. Es indudable la proximidad de
este esquema con la concepcidn de Plotino de las tres hipostasis y la nocion
de 1a materia como no-ser. La relevancia de Moderato se confirma si se ad-
vierte que no encontramos mucho mas (y hasta quizds encontremos menos)
en los fragmentos que Eusebio nos conservo de otro precedente, un siglo
mis tarde, de Plotino mucho mas citado por la historiografia: Numenio de
Apamea.
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SOBRE LA FILOSOFIA ARABIGO-ANDALUZA
Y HEBREO-ANDALUZA.

$i en la etapa romana hemos visto que Andalucia vive el pensamiento
flosofico tal como se estd desarrollando en el mundo greco-romano, de la
¢poca musulmana hay que decir mas: la elaboracién filoséfica alto-medieval
de Occidente es en Andalucia donde se realiza. El desarrollo filoséfico y
centifico de la cultura arabigo-andaluza en los siglos X a XII no tiene pa-
rangén en ningan otro lugas de Europa y contrasta con la escasa actividad
intelectual de la Espafia cnistiana. Por ello se ha sedalado, con acierto (Asin
Palacios) 1a notable diferencia que hay entre autores cristianos anteriores al
siglo XIII {San Anselmo o Abelardo) y los posteriores (Santo Tomis, Siger,
Duns Scoto) cuando se ha verificado la recepcién de la filosofia musulmana
especialmente andaluza.

También ahora es nuestra situacion geografica la determinante, con mo-
tivo de la dindmica expansiva del Islam, del protagonismo de nuestra regién;
y cabe suponer que sin la caracteristica receptividad de la cultura andaluza
no se hubiera dado la eclosidn material, artistica ¢ intelectual, al menos en
la forma en que tuvo lugar. La historiografia general no ha llegado todavia a
esclarecer totalmente el grado de identificacion a que se llegd entre los nue-
vos invasores y la poblacion indigena. Desde luego, hubo cierta marginacién
social respecto a los cristianos (las iglesias estaban siempre en el arrabal) pe-
‘o ¢l culto en el interior de los templos era tolerado, muchos cristianos
tenian una posicion acomodada e incluso cargos en la administraci6n del Es-
tado y en las actividades cientificas (no filosoficas) no debia haber demasia-
das barreras. No pueden tampoco desconocefsc Jas frecuentes situaciones de
intransigencias (especialmente con las dinastias bercberes de almoravides y
almohades) que alcanzan también a los judios y a los mismos fildsofos mu-
sulmanes pero es inaceptable caracterizar de ocupacién la larga época arabi-
go-andaluza, como una retérica pseudo espanola y antihistérica pretende ha-
cernos ver. No cabe duda de que hubo una alta identificacion.

La historiografia filosfica suele limitarse a senalar el papel de vehiculo
que los autores drabes cumplen entre los fildsofos griegos (que conocian des-
de el siglo VII a través de los cristianos nestorianos) y la cultura occidental.
Pero la significacion de los pensadores aribigo-andaluces es mucho mds rele-
vante. Hay un cje bisico en torno al cual se desarrolla, sin solucion de conti-
nuidad, la actividad filoséfica a lo largo de toda la Edad Media. Los plantea-
mientos son siempre los mismos: ver ¢Omo y hasta doénde son compatibles
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una tradicién teolégica fundada en la fe —Cordn, Biblia— y una tradicidén fi-
losfica basada en la razon. En el periodo que empicza en el siglo XIII tal
tematica es plena y pluralmente desarrollada por el pensamiento cristiano
(Santo Tomds, Siger, Duns Scoto). Pero en la etapa anterior al XIII son los
musulmanes y judios andaluces quienes plantean y discuten esas mismas
cuestiones, cuando el pensamiento cristiano contemporineo no se las habia
planteado adn sistemdticamente y con tanta profundidad.

Conviene entrar en algin detalle para mostrar esa continuidad no siem-
pre subrayada por la historiografia a pesar de la explicita y continua men-
dén que los autores cristianos hacen de Averroes 0 Maimonides. La tradi-
cién teolégica viene del Coran, (empecemos por los drabes, los mas determi-
nantes) un libro religioso de menos virtualidades dogmaticas que la Biblia,
con la sola idea maestra del Dios dnico, omnimodo y creador; una imagen
de 1a reatidad, fundada en un ser trascendente que crea el mundo y opuesta
a todo determinismo y necesitarismo. Cémo compaginar esta visién con la
opuesta imagen racional y antivoluntaria propia del pensamiento griego (es-
pecialmente neoplaténico) con el que se encuentran, € la raiz de todas las
cuestiones que van a discutirse. El pensamiento musulmén es bdsicamente
teoldgico (no hay filosofos “puros”); la temprana rama de los mutazilies in-
troducen el entendimiento alegdrico del Corin y utilizan la filosofia para
apoyar sus interpretaciones. Por otro lado, la filosofia la entienden como co-
mentario. La documentacion filosofica de que disponen es Aristoteles, pero
en una version deformada por un acento neoplatonizante, debido a que in-
cluian entre sus obras la llamada “Teologia de Aristoteles” (un resumen de
las tres Gltimas Enéadas de Plotino) y, el “Liber de causis™ (que es de Pro-
clo): su atencion estd centrada en el papel cosmologico de la Inteligencia y
en la estructura funcional de! intelecto humano; dos temas —uno cosmologi-
co y otro teoldgico— que les llevan a comentar en especial tres puntos oscu-
tos de los escritos aristotélicos: el libro X1I de la Metafisica, el VIII de la Fi-
sica y el Il de Del Alma.

La historia de esta continuada discusion es lo que constituye el desarro-
llo de los filasofos ardbigo-andaluces desde que en el siglo IX, Abderraman
1 entra en contacto con los nicleos culturales musulmanes de Bagdad. En
una primera etapa (siglos X y XI}, que corresponde a una situacidon de gran
esplendor material y estabilidad socio-politica, se recibe toda la carga neo-
platénica que los textos pseudoaristotélicos traian; el radical necesitarismo
de la metafisica neoplatonica plantea problemas que tardaran varios siglos
en solucionarse. Tanto Alfarabi como Avicena utilizan el esquema neoplato-
nico de un escalonamiento de seres en un proceso descendente del Uno a la
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multiplicidad; y en €l se insertan como momentos sucesivos ka serie de las
esferas celestes tal como Eudoxo las habia pensado y Aristoteles habia reco-
gido en ¢! libro XII de su Metafisica. De este momenta ¢s Ibn Masarra (931},
el primer filésofo cordobés conocido, y cuyo pensamiento (que no conoce:
mos en detalle, por haberse perdido sus obras, y que ha sido reconstruido
por Asin Palacios por testimonios de otros autores) estd proximo al de Alfa-
rabi en su emanatismo y el caracteristico subrayado de la trascendencia de lo
Uno divino. Ese Dios al que no se atribuye ninguna propiedad para no mal-
parar su simplicidad, y del que se dice no conocer los particulares sino a pos-
teriori, para no imposibilitar la libertad de la accién humana. Un siglo des-
pués Ibn Hazam, el autor del famoso poema, se oCupad también en cuestio-
nes teolégicas y recoge algunas ideas de Alfarabi, como la de la oposicion
entre ser necesario y seres contingentes gie pone al descubierto una cuestion
retomada una y otra vez por filosofos posteriores: el modo de conexion de
esencia y existencia.

En la misma linea y para referirnos al paralelo pensamiento judio, hay
que situar a Salomon ben Gabirol, también de familia cordobesa, contem-
porineo del anterior y cuya “fuente de la vida” de escasa repercusion en la
filosofia musulmana (aunque la escribio en drabe) es vehiculo fundamental
de las teorias neoplaténicas para el mundo escolastico cristiano, 2 través de
las traducciones de Domingo Gundisalvo. Recuérdese ademas que por él se
difundieron dos tesis posteriormente muy discutidas: la pluralidad de las
formas y el hilemorfismo universal. .

En una segunda etapa {siglo X10), y precisamente cuando ha empezado
fa guerra civil en Andalucia, se han formado los reinos de taifas y acaecen las
irrupciones de almordvides y almohades, inestabilidad social y administrati-
va que repercute en la biografia de muchos filosofos (ranto drabes como
judios), es cuando se presenta la actividad filosofica de mayor significacion
historica universal.

El protagonista de “El filésofo autodidacta” del médico cordobés Aven-
tofail va descubriendo por si mismo, por un mérodo de reflexion racional
hasta las verdades mas altas; incluso llega a alcanzar la union con el Intelec-
to Agente. Luego, el asceta Asal advierte la coincidencia con las tr.diciones
de la Ley religiosa. Una ficcion literaria que no solo pretende mostrar el
scuerdo de la razén y la tradicién sino que ademds pone de relieve la exis-
tencia de dos expresiones de la verdad: una simbolica para el vulgo y otra,
exacta y pura, para los Flosofos. El tema de la autonomia de la razoén co-
mienza a plantearse. El tema de si se puede pensar autonomamente sin que
intervengan las creencias.
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Pero es Averroes quien va a desarrollarlo en una forma que su enorme
éxito posterior se encargard de difundir y aun de llevar a consecuencias que
por cierto no siempre estaban en el dnimo de Averroes (la famosa teoria de
la doble verdad). Desde su actitud ante la relacién entre la religion y la filo-
sofia se pueden entender muchas de las caracteristicas de su pensamiento. Es
conocido el largo debate que la historiografia ha mantenido desde mediados
del siglo pasado en torno a como debe entenderse aquella actitud. Renan,
Mehren, Asin Palacios, Gauthier, el P. Alonso, Guez Hernindez vy ultima-
mente, Badawi, son los interlocutores de una larga discusién, tal vez no ter-
minada.

Pero ¢l debate nos ha ensefiado al menos a no dejarnos confundir por
apriorismos procedentes de privilegiar posturas cristianas del siglo RIII: no
interpretemos a Averroes desde Sto. Tomds. Ateniéndonos a lo que explicita-
mente se encuentra en dos escritos, (de fechas muy préximas, 1179 y 1180,
con lo que se refuerzan), el “Tratado decisivo sobre el acuerdo de la religion
y la filosofia” y el famoso “Destruccion de la destruccién”, parece que hemos
de concluir sobre Averroes: 1) Cuando admite que hay “cosas™ que superan
la razén humana, no afirma que esos “inacoesibles” sean “verdades misterio-
sas”, sino sélo algo, que él no quiere Hlamar “verdad”, necesario para la vida
y la existencia de los hombres. No es una mera cuestion de nombres. Si Hla-
mamos “verdad” a las religiosas y a las filoséficas, es natural concluir que las
segundas deben inclinarse ante las primeras.

2) Cuando dice que “la verdad no podria ser contraria a la verdad”
estd no sélo en contra de la opinién que luego se llamara “teoria de la doble
verdad” sino consecuentemente también en contra de la tesis de que las
“verdades de la filosoffa” tengan que inclinarse ante las “verdades de la reli-
gion”,

De esta postura de Averroes (€] no estd forrado por intereses teoldgicos),
<& derivan otras dos constantes de su pensamiento: sus alabanzas a Aristote-
les v sus criticas al neoplatonismo de Avicena. En cuanto a lo primero, los
conocidos calificativos encomidticos a Anstételes revelan que no teme poner
la cumbre de la sabiduria en una inteligencia humana. Sus atagues a Avicena
est siempre en la linea de la critica a ese emanatismo que Avicena suponia
doctrina de Aristételes. En este punto el caso de Averroes es absolutamente
singular (no se continia e¢n otros pensadores musulmanes); tiene la especial
perspicacia de darse cuenta (sin conocer a Plotino, probablemente ni de
nombre) de que la llamada “Teologia de Aristoteles” no es doctrina del esta-
girita. Admite la teoria de los intelectos de las esferas, pero en los limites en
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que Anstoteles establece en el libro XII de la Metafisica, es decir, sin que
pueda hablarse de emanaci6n ni de orden jerarquico entre las esferas. Parece
claro que Averroes no estd (como muchos autores cristianos contemporaneos
y posteriores) forzado por intereses teokdgicos a mantener un ¢squema como
¢l neoplatdnico. Este esquema, a pesar de su necesitarismo (contradictorio
de la idea de creacién) proporcionaba una descripcion de Dios como lo Uno
absolutamente simple y mas alld de cualquier multiplicidad. Tal termino-
logia recogia una dimensién trascendente de lo divino que el plotinismo
habia recibido sin duda de influencias orientales y que era completamente
extrafia al pensamiento griego y por supuesto al aristotélico; una dimension
trascendente que sin duda interesaba a las fuertes instancias teologicas que
incidian en los pensadores medievales (cualquiera que fuera su religion, isld-
mica, judia o cristiana).

Seria fructifero proceder a un estudio comparativo de Averroes y Santo
Tomas en dos cuestiones claves: el tema del creacionismo y el tema del alma
humana. En el primero veriamos que, aunqgue empujado por la instancia
teologica, es innegable el valor filoséfico de la forma en que Santo Tomds
recoge de los drabes y enriquece la idea de idenuficacién y distincion de
esencia y existencia, respectivamente en Dios y las seres naturales. En el al-
ma también, los intereses teoldgicos (necesidad de defender la inmortalidad
de las almas humanas individuales) llevan a Santo Tomas a explicar el fun-
cionamiento del intelecto humano de un modo opuesto a Avicena, a Aristo-
teles y a Averroes (es decir, negando la formula de un Intelecto activo sepa-
rado). Pero aunque de esos andlisis comparativos se obtendrian conclusiones
atiles, baste con lo dicho aqui para dejar claro que en la linea hacia una au-
tonomia de la filosofia, y del pensar los esfuerzos de Averroes en la cuestién
del conocimiento humano (compatible con una praxis religiosa que es de
otro orden) va mis alla de esa concordancia y casi continuidad que Santo
Tomias busca siempre entre saber de fe y saber de razdn, que cualquier no-
creyente no puede corroborar.

En cuanto al pensamiento judio de esta etapa, Maimonides, a través de
esa especie de Suma teoldgica que es la “Guia de perplejos”, presenta un
pensamiento que por un lado habla de una autonomia de la razén pero sélo
para entender la Biblia y por tanto en una concordancia imprescindible con
el saber de fe; y por otro lado se mantiene fuertemente apegado al esquema
neoplaténico en una forma que sc aproxima bastante a la aviceniana (Dios
crea ¢l mundo a través de una serie escalonada de inteligencias unidas a las
esferas celestes; la Gltima de ellas es el Intelecto agente que hace posibles to-
dos los movimientos del mundo natural y la actividad pensante del hom-
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bre). Esa doble instancia del pensamiento de Maimonides le lleva a cierta
ambigiiedad y hasta escepticismo en varias de las tesis cosmolégicas y antro-
poldgicas que mantiene. Pero el papel transmisor del judio cordobés y de sus
discipulos es dificil de exagerar no sélo dentro de la propia tradicién del
pensamiento hebreo, sino como depésito y vehiculo de una tradicion filoso-
fica musulmana que de otro modo no hubiera llegado (al menos tan tempra-
namente) al mundo cristiano. El hecho de la forzosa huida hacia el Norte de
los judios perseguidos por la intransigencia almohade (que el propio Maimé-
nides experimentd en su misma biografia) se vincula con la aparicién en To-
ledo de la Escuela de Traductores. Muchos escritos arabes se habian perdido
{también a los musulmanes alcanzaron las actitudes intransigentes) y muchas
veces es a través de las versiones hebreas como pasan al latin,

Finalmente, la advertencia de que el peso histérico de la aportacion in-
telectual arabigo-andaluza no se acaba de valorar si no se cita, siquiera como
mera alusién, el extraordinario valor de la contribucién islimica a las cien-
cias particulares. El patrocinio de los emires y califas de Cordoba por una
parte y la tradicién enciclopedista (en la que aparecen las grandes coleccio-
nes médicas como el “Canon” de Avicena y el “Colliget” de Averroes) por
otra, hacen posible la constitucién de un corpus de saberes cientificos que
no tiene precedente parangonable desde los tiempos del Museo de Ale-
jandria.

RENOVACION DE LA ESCOLASTICA EN LOS SIGLOS XVI-XVI

Desde el siglo XIII, la actividad intefectual decae o falta totalmente en
Andalucia. Dadas las circunstancias socio-politicas del momento (masiva
despoblacion en la hasta ahora poderosa Andalucia occidental; dificultades
en los repoblamientos) no cabia esperar otra cosa. Pero el fendmeno es mas
amplio y alcanza a toda Espafia. Resulta llamativo que frente a los fecundos
desarrollos que a partir de dicho siglo se producen en pensamiento italiano,
inglés y francés, precisamente gracias a la recepcion de la tradicidn islimica
y judia procedente de Espafia, en nuestro pais falten totalmente esos desa-
rrollos. La explicacién estd sin duda en la ausencia de Universidades y Estu-
dios Generales que cuenten con una tradicion cientifica de suficiente peso.

La situacién (para el caso de Espana, no de Andalucia, a pesar de algu-
nos hechos) va a empezar a cambiar hacia 1450. Durante un siglo, tres desa-
rrotlos intelectuales van a tener lugar. El amplio desenvolvimiento del hu-
manismo renacentista de inspiracién italiana se hace por impulso de los re-



LA FILOSOFIA Y EL PENSAMIENTO EN ANDALUCIA 129

yes, especialmente los Reyes Catolicos (se extiende la ensefianza del latin).
Creacién de Universidades menores y 1a de Sevilla (1502) y Granada {1540).
Paralelamente, la renovacién cultural y espiritual del erasmismo (como es sa-
bido, mas fuerte en Espafa que en ningun otro pais). Y en tercer lugar, tam-
bién paralelamente, el encuentro de dos tradiciones clasicas recuperadas:
Aristotelismo y platonismo. Pues bine, parece claro que en Andalucia, ni hu-
manismo, ni erasmismo, ni ¢l choque de tradiciones griegas recuperadas pre-
sentan particularidades que provengan de desenvolvimientos especiales o de
circunstancias concretas. Lo que queremos decir es que, aunque hubo: huma-
nistas andaluces o gque trabajan en Andalucia (Fernando de Cordoba,
Fernindez de Santaella, Bernaldez, Nebrija, Pérez de Oliva, Hurtado de
Mendoza); y erasmistas como Alfonso Garcia Matamoros; y aristotélicos co-
mo Ginés de Sepulveda; y platonicos como Fox Morcillo, no hay en elios
nada que los distinga de los humanistas y erasmistas salmantinos o aragone-
ses. Y decimos sobre todo: las circunstancias especificas o coyunturales de
Andalucia no fueron relevantes en el desarrollo de estos movimientos.

En cambio, no puede decirse lo mismo en la etapa que va de 1550 a
1680. Porque es que la fuerte renovacion de la Escoldstica que es ¢l fenome-
no histérico-filosofico mas caracteristico de estos afios (junto al nacimento
de la filosofia moderna que tiene lugar en Franciae Inglaterra) es provocada
por situaciones historicas peculiares (descubrimiento de América, consecuen-
tes planteamientds del problema economico, de} problema de la guerra, de
cuestiones antropolégicas bisicas reflejadas en el derecho y la moral). Y ocu-
rre que esas circunstancias historicas son vividas de la forma mds directa por
los medios intelectuales andaluces. Efectivamente (otra vez, la razén geogri-
fica), Andalucia se convierte en cl lugar de articulacion entre la Peninsula y
América, y Sevilla es en aquel momento una de las ciudades mds cosmopoh-
tas e importantes de Europa. Ello da motivo a que en nuestras tierras (Sevi-
fla, Cordoba, Osuna, Granada) se den abundantes centros de ensenanza
teologica y filosdfica, con presencia de autores significativos dentro de la Es-
coldstica.

Pero es que, ademds, ocurre otra cosa: el hecho de mayor repercusién en
historia de las ideas (empezando en campos no filosoficos) es en aquellos
afios ataque critico que esta recibiendo la fisica anstotélica. El punto de par-
tida es, a mediados del siglo XVI, la nueva imagen heliocéntrica de Copérni-
¢o y sus continuadores; pero es sobre todo Galileo, con lo que le sugicre la
propia observacién telescopica, quien destruye la concepci6n aristotélica de
los dos tipos de movimiento (el celeste y ¢l sublunar) que dividen la reali-
dad. Con el derrumbamiento de esa imagen jerdrquica, el camino esta abier-
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to para la constitucion de un nuevo saber fisico-matemitico. Este antiaristo-
telismo que se produce en el campo de las ciencias empiricas alcanza tam-
bién los niveles filosoficos. Ahora bien, en Andalucia occidental es donde,
poT SU situacion, se concentran en época temprana, actividades cientificas de
algunos sectores. En primer lugar, el “arte de navegar” cuyo desarrollo, tan
vinculado a la astronomia, queda centralizado en la Casa de Contratacion de
Sevilla, fundada en 1503, De esa época €s la obra de Hugo de Amerique, “A-
nalysis Geometrica”. Y Benito Daza Valdés, en 1623, demuestra, en su obra
de &ptica, “Uso de los anteojos”, un buen y temprano conocimienta de Gali-
leo. En la segunda mitad del siglo XVII se funda en fin el Colegio de San
Telmo de Sevilla para la ensefianza de la ndutica. Esta eclosion cientifica tie-
ne una repercusion en el campo filoséfico que no conocemos bien. Real-
mente, en el campo de las ciencias particulares, los estudios monograficos
anteriores a 1945 de autores pertenecientes a distintas especialidades (Cota-
relo, Rey Pastor, Vera, Millds, Pefalver Bachiller, etc.) y en la década de los
cincuenta, los estudios de Lain Entralgo han preparado un camino serio. Di-
cha linea ha sido desde los anos sesenta profusamente proseguida: los multi-
ples trabajos de Peset, Mestre y, sobre todo, Vernet 'y Lopez Pifero nos per-
miten hablar de un conocimiento bastante completo de 1a historia de las
ciencias en los siglos XVI-XVIL

No ocurre lo mismo en el campo de 1a filosofia. Se ha estudiado a Sud-
rez lzquierdo y Caramucl. Pero sobre nuestra region contamos aun con po-
cas monografias. Falta un conocimiento mds analitico del profesorado de fi-
losofia de muchos centros y Coleglos. Yo mismo vengo trabajando un mate-
rial de cursos publicados y otros manuscritos del siglo XV1I existentes en Se-
villa, cuyo anilisis puede proporcionar una idea exacta de! estado de la en-
sefanza filosofica en Andalucia occidental. Dos etapas se advierten clara-
mente delimitadas: la primera, correspondiente a los afios 1540 a 1624, coin-
cidente con la hegemonia politica espaiola, incluye profesores como Val-
tands, Mercado y Coronado (del Colegio de Santo Tomds, de los dominicos)
en los que se advierte informacion sobre las primeras criticas al aristorelis-
mo, y, sobre todo, Diego Zaiiga (agustino que enseda en Osuna) de quien
ya es conocida su buena informacién sobre Copérnico y la relativa acepta-
cidn de algunas de sus ideas (en sus “Comentarios al Libro de Job” de 1684
discute que dichas ideas no son contradictorias con la Sagrada Escritura). En
una segunda etapa, de 1624 a 1680 es notorio que cambia el ambiente: las
noticias de aquellas criticas disminuyen y se vuelve, parece, a una repeticion
de las ideas tradicionales de la Fisica aristotélica, aunque aparecen discusio-
nes con Gassendi y Descartes; aqui se incluyen dominicos como Diego Ortiz
y Domingo Linze, jesuitas (es importante el Colegio de San Hermenegildo)
como Aragdn, Caballero, Burgos y Cirdenas. Es la época de aquella otra li-
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teratura paracientifica en la que estd Nicremberg; pues bien, ahi aparece
también otro jesuita gaditano, Hernando del Castrillo. No hay pues, ningu-
na figura de algun significado creador, pero en el gran nGmero de Cursos ¥
Comentarios filosoficos, aun permaneciendo el esquema de ideas tradicio-
nal, aparecen abundantes noticias y discusiones de la filosofia no escoldstica
y sun interesantes especialmente los debates con el atomismo.

SOBRE LA ILUSTRACION EN ANDALUCIA

Digamos, por fin, unas palabras, mas programaticas (ue analiticas, sobre
los movimientos ilustrados tal como se desarrollan en nuestris tierras.

Por supuesto, sigue (y aun s¢ acentua) la ausencia de figuras creadoras
en el campo de la filosofia sistematica. Nuestra atencion historiografica debe
moverse en otra direccién: ha de dirigirse a analizar movimientos de ideas, 3
captar inquietudes, a registrar reacciones que en und época tan critica como
el siglo XVIII cabe esperar que broten por doquiera. Es una época en la que
solo encontramos precursores, gentes que sc adelantan a la obra definitiva
que luego seguramente vendrd, Un rasgo de la literatura intelectual de este
tiempo es la presencia en casi todos los casos de una dimension polémica, El
autor que trae una teoria nueva, el “novator” se presenta en actitud de derri-
bista. No es ya la critica de lo anterior lo que se plantea sino su derrumba-
miento. Y esto no solo por parte del novator sina por parte de los conserva-
dores. En éstos se observa la misma actitud; hay como una hipersensibilidad
de recelo hacia wado lo nuevo. Es verdad, por eso, COMO 5¢ ha dicho, que la
cuestion de la calificacion ideologica, es decir, la ortodoxia u heterodoxia de
un pensamiento aparece siempre a la hora de hablar de un autor. Ortodoxia
4 heterodoxia no solo en el nivel de las concepciones teologicas, sino tam-
bién en el de las econdmicas, gnoseologicas, politicas y hasta fiterarias. Se
trata siempre de que estd a flor de piel el dilema innovacion-misoneismo.
Junto a esa piedra de toque del juicio ideolégico siempre presente, aparecc
con mucha frecuencia la preocupacion de la condicién de espafiola o extran-
ierizante de una idea. Es que en ¢l fondo, todos saben, de una forma mds o
menos consciente, que lo que esté en juego es hacer salir a Espana de cierto
inexpugnable aislamiento en que anteriormente vivia. La febrilidad polémi-
ca que caractenza a todas las manifestaciones tedricas del siglo, no debe ha-
cer otvidar un hecho desde hace cuarenta afios comprobado: la virulencia re-
visionista de la época es mucho menos radical en nuestro pais que en Otros
lugares; en realidad, algo parecido ocurre €n la Hustracién inglesa o alemana,
pero en aquellos paises, una fuerte tradicién de la ciencia y la filosofia mo-
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dernas estaba presente, cosa que en Espafia no ocurria. En el caso espaiiol, el
revisionismo ilustrado afecta mucho menos o no-afecta nada a niveles filosé-
ficos y religiosos; en el pensamiento de Jovellanos, ejemplo modsélico del
ilustrado espaiol, se advierte esto que Gaos llamé “eclecticismo hispano”
con toda claridad: se aceptan novedades en las ideas psicolégicas y gnoseold-
gicas, y se permanece adherido a la tradicion en cuestiones metafisicas y éti-
cas.

Si de estas caracteristicas formales de nuestro pensamiento del XVIII pa-
samos a una historizacién de su proceso, nos encontramos con que: 1) Toda
la primera mitad del siglo estd ocupada por un movimiento de ideas comen-
zado en el siglo anterior y tematizado como “introduccién de la ciencia y la
filosofia modernas en Espaia”; un hecho que hay que calificar de tardio y
que tiene su explicacion en el relativo (no total) aislamiento en que se habia
estado respecto a la nueva filosofia europea del XVII. El esfuerzo critico de
Feijéo es en esta época un testimonio muy valioso pero no suficiente. Lo
que hay que sefialar es la presencia de dos polémicas cientifico-filosoficas:
una sobre los métodos de la medicina y otra sobre cuestiones de fisica. 2)
Hay, en las décadas centrales del siglo, un continuado esfuerzo por estable-
cer (a iniciativa de minorias o desde las disposiciones oficiales) instituciones
que puedan promover y encauzar esa renovacion cientifica y cultural (Socie-
dades Economicas, reforma de los Colegios, reforma universitaria). 3) A fi-
nes de siglo y principios del siguiente el proyecto ideoldgico y politico que
conduce 2 las Cortes de Cadiz, es duramente censurado desde una amplia li-
teratura de reaccidon antiliberal.

Pues bien, una vez mis la circunstancia geogrifica de Andalucia va a
condicionar la especial experiencia con que el pensamiento andaluz vive este
proceso.

El panorama cientifico y docente llega a ser deprimente a mediados del
XVIL. La imagen que presentan las Universidades de Salamanca, Valladolid y
Alcali es de anacronismo y decadencia, sobre todo en las citedras de medi-
cina, astronomia y filosofia natural. Lo negativo de la situacion se advierte
en la notable disminucién del nimero de estudiantes. Lo mismo cabe decir
de la Universidad de Sevilla. (En cambio, por razén de coyunturales apoyos
locales, encontramos una vitalidad renovada en algunas citedras cientificas
de las Universidades de Barcelona y, sobre todo, de Valencia). En Sevilla,
que atin conservaba elementos de su gran época, se dio la posibilidad de que
al margen de la Universidad, un grupo de cientificos constituyera una de
aquellas tertulias que fueron el refugio de quienes aspiraban a una renova-
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cion de la ciencia. Es sabido que desde 1697 se retinen varios estudiosas en
casa del médico Juan Muioz Peralta con tanto éxito que en 1700, la ‘tertulia
se convirtio en la “Regia Sociedad de Medicina y otras Ciencias de Sevilla”
con la aprobacién oficial de Carlos 1I. Lo que interesa destacar es que la
constitucion de aquel grupo (que Hermosilla Aguilar y Lopez Pifiero han es-
tudiado) abre una etapa nueva en la historia cientifica espafiola; es la prime-
ra puesta en prictica de la célebre Carta, de Cabriada a favor de la medicina
experimental frente a los antiguos; es sintomatico también que inmediata-
mente se iniciara una polémica entre los novatores {Salvador Leonardo de
Flores, Miguel Melero, Ordénez de la Barrera) y los catedraticos de la Uni-
versidad de Sevilla (Lopez Cornejo, primera, y Pedrosa y Ossorio de Castro,
después). Otro sintoma de este ambiente sevillano seria —asi lo valora Lopez
Pifiero~ la aparicion en 1681 del Colegio de San Telmo, en cuya Real cédula
fundacional se advierte un respeto nuevo hacia lo empirico y técnico en la
ensenanza de la niutica; “no se lea Gramitica ~se dice— ni se ensefie ningu-
na otra facultad distinta”.

Posteriormente se produce otra polémica, sobre cuestiones de fisica (es-
tudiada por Olga Quiroz), concretamente referente al planteamiento bésico
de 1a filosfia natural. El interés cientifico o filosofico de la discusion es esca-
so pero su interés historiografico es apreciable pues por ella sabemaos del ni-
vel de formacion y de las mentalidades de nuestros cigntificos. Se discute en-
tre los partidarios de la “nueva fisica” (que es la de Descartes, Gassend1 y
Maignan) y los partidarios de la fisica aristotélica. Lo que los partidarios de
la fisica corpuscular criticaban de la fisica aristotélica era su inutilidad, preci-
samente por estar pensada desde el esquema de la materia puramente poten-
cial, las formas sustanciales y accidentales. Pues bien, el debate se desencade-
na en Andalucia; es un Didlogo publicado, contra Descartes y también con-
tra Maignan, en 1714 (obsérvese lo tardio de la fecha). El Didlogo era obra
del . Francisco Palance, nacido en Campo Real y obispo de Jaén. Los ato-
mistas contestaron enseguida por medio de Saguens pero sobre todo por me-
dio de! sevillano Juan de Néjera, un autor que utiliza el pseudonimo de “A-
lejandro de Avendano”. Hubo nuevas réplicas y contrarréplicas, intervinien-
do Martin Lessaca a favor de Palanco y Diego Mateo Zapata {médico mur-
ciano que estaba entre los fundadores de la Academia de Medicina de Sevi-
1la) a favor de los atomistas en su “Ocaso de las formas anistotélicas”. El am-
biente cientifico-filoséfico sevillano parece muy animado a juzgar por los
datos del debate. Otro filésofo natural, Miguel Jiménez de Melero, publica
en Sevilla su “Tratado de la generacién y la corrupcion™ en que se muestra
favorable al atomismo.
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Por aitimo, entre 1790 y 1830 otra vez va a ser Andalucia escenario de
un debate tedrico-politico de gran envergadura publicistica.

No podemos entrar en el detalle de este debate. Pero si tenemos que
sehalar que nuestra situacién en la geografia peninsular es otra vez el condi-
cionante de que el pensamiento andaluz adquiera una primera fila en la dis-
cusién. Era natural que el poder politico central, empujado por la irrupcion
napolednica, retrocediera a refugiarse en las tierras meridionales de la Penin-
sula. Y no es extrafio que fuera aqui donde se diera la violenta discusion
ideologica de la que es escenario Espafia (en una escala desconocida en otros
fugares de Europa).

Por eso, de las tres primeras figuras de ese furibundo pensamiento reac-
cionario espafiol que declard una verdadera guerra bibliologica al Enciclope-
dismo y a la Revolucién (Antonio José Rodriguez, Rodriguez de Valcarce y
Fernando de Ceballos), el mas importante, que €3 el altimo, es un jerénimo
nacido en Espejo y autor de “La falsa filosofia”, obra que demuestra, tam-
bién hay que decirlo, una gran erudicién. Poco después, Francisco de Alvara-
do, natural de Marchena, es el autor de aquellas “Cartas criticas del F. Ran-
cdo”, que tanta difusién tuvieron, con un lenguaje y un estilo socarrén que
no ¢s el mis adecuado a una discusién cientifica. Esto ha sido estudiado por
Javier Herrero.

Por esto también, es en la Andalucia baja; en el ambiente de aquel Ca-
diz que ha descrito tan bien Ramon Solis y de aquella Sevilla en cuya Uni-
versidad se notan aires liberales, es donde vamos a encontrar aguel grupo
(con muchos matices, pero una ‘ndudable unidad de direccion) de “lustra-
dos” sevillanos (Reinoso, Lista, Gallardo, y el abate Marchena).

Pero no podemos seguir. Baste lo dicho para que se perciba este ultimo
clima de discusién que ha traido siempre a Andalucia nuestra condicion de
lugar de encuentro.

Digamos unas palabras finales.

Ahora que Andalucia parece decidida a buscar su identidad, es preciso
evitar que ésta se falsee.

En el campo politico, presenciamos hoy la aparicién de un proyecto au-
tonoémico de inesperada resonancia. Tanta, que los grandes partidos que ha-
ce poco ponian reservas al desarrollo autondmico, hoy se apuntan decidida-
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mente a ¢l. De éste entusiasmo (que ¥O comparto) pueden venir falseamien-
tos inconvenientes. Una «yoluntad andalucista” poco critica puede deformar
las cosas al empefarse €n buscar una caracterizacion unilatesal de lo anda-
luz, pretcndiendo, por ejemplo, privilegiar lo arabigo en la historia andaluza
o tratando de encontrar (inatil busqueda) una constante Ginica en Ya filosofia

andaluza de! siglo XIX.

Pero en estas Jornadas estamos en una tarea cientifica, que s¢ atiene al
dato y excluye apriorismos Y estercotipos. Lejos de mi la idea de una clencia
olimpicamente distanciada de la politica y pretendidamente neutra ante los
intereses praxicos. Lo que la actividad cientifica {en nuestro caso, histo-
riografica) nos depara ¢s liberarnos de prejuicios y conclusiones precipitadas.
Andalucia se nos aparece —repito que s sU situacion geografica de “frontera”
lo que la condiciona— como un lugar de encuentroy de sucesion de tradicio-
nes culturales distintas. Ese €3 precisamente el primer rasgo de su idiosincra-
Gia: ser una cultura receptiva’y de sintesis. Tal vez viene de ahi esa “universa-
lidad” de su literatura, tantas veces senalada. Y en lo gue s¢ refiere a la histo-
ria de sus actividades teoricas ocurre, consecuentemente, algo analogo: 1o ca-
racteristico de Andalucia es la incidencia en su historia de tradiciones filosé
ficas diversas.

Es indudable, por ultimo, que una cierta caracterizacion psico-social del
andaluz es posible. Pero es inutil —insistimos— intentdr detectar una correla-
cion de esta tipologia con unas determinadas tendencias filosoficas. Los ras-
gos temperamentales y caracterolégicos tienen poco que ver con las capaci-

dades y modos de teorizacion.

Esta ponencia, mds programatica que analitica, ha sido —termino— NO
otra cOsa que una serie de anotaciones y balances. O dicho de otro modo:
fragmentos esbozados de esa histona intelectual de Andalucia que estd por
hacer. Si lo dicho ha jogrado sefalar y convencer de que éste es el enfoque
adecuado al largo trabajo que tenemos por delante, habré logrado mi propo-
sito.



