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RESUMEN:

Partiendo del concepto antropolégico de cultura adoptado por la UNESCO, y de la critica de
dicha institucién a la mercantilizacion de la misma, se analizan los componentes estructurales de la
cultura andaluza, su negacion o frivolizacion desde el nacionalismo de estado y las politicas cultu-
rales de la Junta de Andalucia durante los veinte afios de gobiernos autonémicos. Estas politicas
se han caracterizado por no tener apenas en cuenta los mandatos del Estatuto de Autonomia y, en
los ultimos afios, por una orientacion netamente mercantilista respecto a los bienes culturales, tal
como corresponde a la plena aceptacion de la l6gica de la globalizacion. El autor sefiala como esta
l6gica choca frontalmente con los valores sobre los que ha sido construida histéricamente la l6gica
de la cultura andaluza, por lo que su adopcion conducira al debilitamiento y posterior pérdida de
identidad. Por el contrario, la activacion de sus valores de uso puede hacer de la cultura andaluza
el eje de una identidad-resistencia que afirme a Andalucia en el actual contexto de glocalizacion.

ABSTRACT:

In this paper we analyse the structural components of andalusian culture, its negation or the
frivolous treatment made from central nationalism and by the Junta de Andalucia cutural policies along
the last twenty years of autonomous government. These policies have not take in account the Statute de
Autonomy commitments and, for the last years, they have had a mercantilist point of view with respect
to the cultural goods, according to a full acceptance of the globalization logic. In this paper we point out
that this logic disagree with the historical values of the andalusian culture and the result of these policies
will be the final lost of the andalusian identity. On the contrary, if they enforce those values, then the
andalusian culture will lead Andalucia to play its own role in the actual context of “glocalizacion”.

1. EL CONCEPTO DE CULTURA: ECONOMIA Y CULTURA.

En un Informe de la Comision Mundial de Cultura y Desarrollo de la UNESCO
(1997: 125), se plantea la siguiente pregunta: “;es la cultura un aspecto o un instru-
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mento del desarrollo, entendido en el sentido de progreso material, o es el objetivo
o la finalidad del desarrollo, entendido en el sentido de realizacion de la vida huma-
na bajo sus multiples formas y en su totalidad?”. La cuestion es muy relevante,
sobre todo en lugares como Andalucia en que la concepcién oficial del “desarrollo”
estd muy ligada al crecimiento econémico y donde, por ello, el patrimonio cultural
se esta poniendo crecientemente al servicio de la denominada “industria turistica”,
gue, a su vez, se plantea como eje de aquel. Como puede leerse en el citado
Informe (1997: 125-6), la conversion del patrimonio cultural “en una simple mercan-
cia al servicio del turismo”, lo degrada y empobrece, a la vez que genera “un grupo
de presion politica poderoso y doctrinario, un punto de vista influyente, que obede-
ce a consideraciones de orden comercial, una industria de servicios degradante,
de imagenes superficiales y ostentadoras del pasado, la explotacion y
mercantilizacion del patrimonio, y, lo que tal vez sea lo peor de todo, el rechazo a
dejar acceder a su pasado legitimo, como corresponde, a la sociedad (a la cual
pertenece dicho patrimonio)”.

En el fondo del tema, subyace la vieja cuestion de la relacién entre economiay
cultura, y la pervivencia de visiones reduccionistas y obsoletas sobre esta Ultima
que la hacen equivaler a instruccion formal elevada, o la restringen a las expresio-
nes en el &mbito del arte y la literatura -0 producidas para el ocio consumista—,
como hacen la gran mayoria de los medios de comunicacion, incluso los tenidos
por més respetables y rigurosos. Asi, las paginas “culturales” de los diarios y revis-
tasy los escasos programas “culturales” de las televisiones adolecen de esta vision
inaceptable sobre qué es la cultura. Como sefialaba Marshall Sahlins (1994): “una
gran confusién aparece tanto en el discurso académico como en el politico cuando
no se distingue entre ‘cultura’ en sentido humanistico —mejor diriamos aristocratico
y burgués-y ‘cultura’ en su sentido antropoldgico de forma vida total y distintiva de
un pueblo o sociedad. Desde este punto de vista, la expresion ‘relacion entre cultu-
ray economia’ carece de sentido, puesto que la economia forma parte de la cultura
de un pueblo”.

Para evitar cualquier tipo de confusiones, partiré de una definicion de “cultura”
que entiende a ésta como el conjunto de representaciones colectivas, de cogniciones
y valores que orientan los comportamientos y relaciones entre las personas y de
estas con el mundo, modelan los sentimientos, estan en la base de las expresiones
y dotan de significado a la existencia de los individuos y del pueblo que se identifi-
can con ella, especialmente a través de los elementos que en cada época son
seleccionados como marcadores de identidad. La cultura de un pueblo, en nuestro
caso el andaluz, no es estatica ni inmanente sino resultado de un proceso histérico
especifico y se concreta en expresiones que pueden presentar una gran variedad
formal pero que poseen unas equivalentes funciones y significados. Los rasgos y
marcadores culturales pueden modificarse o transformarse por causas endégenas,



LA CULTURA ANDALUZA AL COMIENZO DEL TERCER MILENIO 139

por influencia de otras culturas o como adaptacion a cambios exteriores
medioambientales, tecnoldgicos o sociopoliticos, pero ello no significa, necesaria-
mente, pérdida de identidad cultural (Barth, 1976). Lo fundamental de una cultura
es su légica -su ethos-, dentro de la cual cobran sentido sus manifestaciones con-
cretas. La légica cultural de un pueblo impregna todos los ambitos de la existencia
de éste y condiciona tanto su visién y practica de lo econémico como las normas
que rigen los distintos tipos de relaciones sociales, como su forma especifica de
interiorizar y poner en préctica las ideologias politicas o religiosas.

Este concepto de cultura y las consecuencias que su adopcién conlleva son
ya hoy el eje de un nimero creciente de estudios, como el de Enmanuel Todd,
titulado de forma significativa La ilusion econdmica, que trata de explicar las dife-
rencias entre las distintas versiones del capitalismo en Estados Unidos, Inglaterra,
Alemania y Jap6n como resultado de las diferencias culturales entre dichos paises.
Mas allé de la quiza excesiva relevancia que, en mi opinién, concede el autor a los
respectivos sistemas familiares, dificimente se podré estar en desacuerdo con las
palabras escritas en el prefacio para su edicién espafiola: “sin negar la existencia de
leyes especificamente econédmicas —o sin necesidad de entrar en la discusion sobre
Su supuesta existencia, diria yo—, éstas Gnicamente pueden expresarse dentro de
un marco mucho més amplio, cultural y antropoldgico” (Todd, 1999: 11). En este
mismo sentido, y mucho mas cerca de nosotros, tenemos ya, afortunadamente,
puntos de vista muy préximos a este de economistas no convencionales. Asi, Ma-
nuel Delgado (1999: 47) sefiala como “la cultura modula y condiciona las posibilida-
des para hacer viables determinadas formas de lo econdmico. El predominio o la
presencia en una sociedad de ciertos valores compartidos, habitos, creencias, etc.,
puede facilitar el desarrollo de modos de organizacion de la produccion que de otra
forma seria dificil pensar que prosperaran”. Por su parte, Juan Torres (1999: 19)
afirma que “es una quimera tratar de forjar estrategias econémicas, del signo que
sean, sin precisar al mismo tiempo estrategias culturales y de comunicacion, sin inter-
venir adecuadamente en el espacio complementario de lo imaginario y lo simbélico”.

2. LA CULTURA ANDALUZA ".

Como la de cualquier pueblo o nacién cultural, la cultura andaluza actual es
resultado de un proceso histérico complejo y singular y de las condiciones internas
y externas en que este proceso ha tenido lugar. Las continuidades/discontinuidades

1. Ennumerosos trabajos he desarrollado mi visién sobre la cultura andaluza, por lo que sélo realizaré
aqui una breve sintesis de dichos planteamientos. Quien desee profundizar en ellos, puede consul-
tar, entre otras, mis siguientes publicaciones: Moreno (1981), (1985), (1986b), (1993), (1999a), (1999f),
(20014a), (2001b).
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en los ambitos territorial, demografico, econémico, social, politico e ideoldgico han
tenido como resultado una peculiar “superposicion de temporalidades” y un amplio
sincretismo que caracterizan hoy a nuestra cultura. De forma muy sintética, conviene
sefialar que, como componentes de esta, existen elementos y complejos culturales,
en todos los ambitos, pertenecientes inicialmente a seis tradiciones culturales: la
tartéssica, continuada en la Bética con importantes aportes grecolatinos y luego
bizantinos, la andalusi, la judia, la castellana, la gitana y la negroafricana. Varias de
estas tradiciones estan emparentadas entre si y son variantes de una matriz comun
mediterrdnea. Todas estas raices o tradiciones culturales, en distinto grado y en dife-
rentes ambitos, estan en la base de la cultura andaluza actual, aunque la mayoria de
ellas apenas si son mencionadas o incluso son por completo silenciadas desde las
instancias académicas, escolares y politicas, que de forma muy predominante focalizan
su atencion casi exclusivamente en la tradicion castellana (cristiano-europea) dejando
en la penumbra o en completa oscuridad a las otras.

En su estructura y formas actuales, la cultura andaluza se modela principal-
mente a finales del siglo XVIIl y durante el siglo XIX, a la vez que se consolida la
division territorial del trabajo que conlleva la consolidacion del sistema capitalista en
el Estado Espafiol. Cristaliza en un contexto de dependencia econémica —en una
situacion de colonialismo interno y de enclaves coloniales externos— y de
subalternidad politica. Y en su composicién y conformacion tienen una especial
relevancia las formas y expresiones populares, ya que la opcién de las clases do-
minantes para garantizar su dominacién, en especial de la gran burguesia agraria y
de las élites a su servicio, fue la de representar y apoyar intereses externos a Anda-
lucia, situdndose en el bloque hegemonico a nivel del Estado y respaldando las
tendencias mas centralistas y conservadoras de este. Paralelamente a su renuncia
a impulsar la transformacién industrial del pais y cualquier movimiento politico re-
gionalista, y no digamos nacionalista, la oligarquia andaluza contribuy6 activamente
al bloqueo de la conciencia sobre la cultura andaluza, asumiendo la consideracion
de ésta como genéricamente espafiola. Este contexto dio como resultado que la
l6gica cultural andaluza en la edad contemporanea fuera, en gran medida, una
l6gica dirigida a la supervivencia social: fuertemente humanizada, construida sobre
la no interiorizacion en el nivel simbdlico de la inferioridad econémico-social, centra-
da en la valoracion del “ser” (de la autoestima y la consideracion social) sobre el
poseer, y por ello con valores igualitaristas, hermética en sus significaciones profun-
das de cara al exterior y sélo superficialmente adaptada a las l6gicas dominantes.
De ahi la importancia de las relaciones interpersonales humanizadas, el uso utilita-
rista y, sobre todo, ritual de lo religioso —importancia de la Semana Santa, las rome-
rias y los ritos de paso como fiestas de reproduccion de identidad, a diversos nive-
les, y ocasiones de superacion o puesta entre paréntesis del orden cotidiano-, la
abundancia de expresiones de rebeldia simbolica ante una realidad personal y co-
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lectivamente vivida como tragedia 0 que es negada simbdlicamente mediante su
frivolizacion, y el distanciamiento respecto a las ldgicas dominantes de la Religion y
el Estado.

Esto es lo que explica que la légica cultural andaluza y los valores sobre los
que esta se ha modelado hayan pervivido a pesar de -y sélo adaptandose superfi-
cialmente a- la hegemonia, en el conjunto de la civilizacion occidental, de las l6gicas
del Estado-Nacion y de la Razon como légicas sacralizadas desde la segunda mi-
tad del siglo XVIII. El relativismo o posicionamiento pragmatico respecto a las doc-
trinas e ideologias totalizadoras, el énfasis en sus dimensiones rituales, resignificando
o refuncionalizando sus significados y funciones, y la importancia del universo so-
cial local y las relaciones face to face, fueron las vias de resistencia, casi siempre no
frontal ni explicita, ante los absolutos sociales dominantes?.

3. UNA CULTURA NEGADA, FRIVOLIZADA O PROSTITUIDA.

Por ser la cultura andaluza contemporanea la cultura de un pueblo depen-
diente y subalternizado, ha sido permanentemente negada, frivolizada o incluso
prostituida principalmente desde el poder estatal dominante y desde la intelectualidad
al servicio de este. Y también ha sido negada por quienes, instalados en el
reduccionismo marxista, confundieron el subdesarrollo econémico con la imposi-
bilidad de existencia de cultura especifica, negando de hecho a los pueblos y cla-
ses populares la facultad de ser creadores de cultura y otorgando, al menos impli-
citamente, esta capacidad sélo a las burguesias dominantes®.

Como hemos venido sefialando desde hace afios (Moreno, 1981, 1985, 19864,
1986b, 1993, 2001h) la mayor dificultad para la consolidaciéon de la conciencia
cultural andaluza ha sido, y en gran parte continda siendo, la apropiacion de lo
especificamente andaluz por parte de los poderes estatales para tratar de construir,
con base en algunas de las expresiones formales de la cultura andaluza,
desfuncionalizadas y vaciadas de sus méas importantes significaciones y potenciali-
dades, una “cultura espafiola” genérica, negadora del caracter pluricultural y

2. Paraunadiscusion sobre los absolutos sociales o sacros a partir de los cuales se despliega la ldgica
dominante en cada sociedad y época historica, véase |. Moreno (1998).

3. El articulo de 1976, publicado en la revista La llustracion Regional por Castilla del Pino, con el
provocador titulo de “Andalucia no existe”, es un buen ejemplo de estas posiciones, que siguen
perdurando hoy, como se reflejo, por ejemplo, en las reuniones de la comision “Andalucia una socie-
dad multicultural” del Foro Andalucia en el Nuevo Siglo, organizado por la presidencia de la Junta de
Andalucia en 1999, donde buena parte de los intelectuales andaluces participantes negaban o
cuestionaban la existencia de una especifica identidad cultural andaluza.
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plurinacional del Estado y presuntamente propia de una “nacion” espafiola. Este
“proceso de vampirizacién”, como a veces se le ha llamado, aunque alcanzé su
mayor magnitud durante el franquismo, tiene origenes mucho mas antiguos y dista
mucho de haber desaparecido hoy. Retéricas como las de “la identidad sobrante”
(?) 0 “laidentidad desbordada” (?) de Andalucia, ain repetidas, siguen siendo bue-
na muestra de ello y se complementan con el mantenimiento de visiones
pseudocriticas que enfatizan los aspectos mas frivolizados y folklorizados de lo
andaluz, sin atender a sus significaciones profundas. Tampoco ayudaron al enten-
dimiento de la cultura andaluza los acercamientos intelectuales que si reconocieron
su existencia especifica pero equivocaron la determinacion de su légica, como fue
el caso de Ortega, o quienes la idealizaron sin apenas tener en cuenta la estrecha
relacion existente entre la interpretacion del mundo de un pueblo, que es el ambito
simbdlico de su cultura, y su experiencia colectiva, modelada por los condicionantes
econdmicos, sociales y politicos, internos y externos, de aquella, presentes en su
evolucion histdrica.

También es preciso referirnos a la perduracién, en no pocos intelectuales ac-
tuales, de la vieja confusion entre cultura y lo que s6lo es una de sus dimensiones:
la del arte y la literatura, o entre cultura e instruccion formalizada. La vigencia de
esta concepcion elitista y burguesa de la cultura, totalmente alejada de la visién
antropoldgica ya hoy generalizada en el mundo, es también un obstéculo para una
aproximacion correcta a la cultura andaluza. Cuando personas tan respetables como
el novelista Francisco Ayala afirman que “hoy, en Andalucia, la cultura esta en mejor
situacion que nunca™ o cuando el Ayuntamiento de Sevilla, desde una concejalia
politicamente en manos de un partido que se autodefine andalucista, pone en mar-
cha campafas con el lema “La cultura va por barrios”, se esta activando una con-
cepcion obsoleta, aristocratizante e inaceptable de la “cultura” como algo que exis-
te desencarnado de los pueblos y de sus colectivos sociales, al margen de las
experiencias de estos y construido exclusivamente por las élites, o supuestas élites
—escritores, musicos, arquitectos, artistas-, que serian las Unicas creadoras de cul-
tura. El papel de los pueblos seria el de consumidores, en ciertas ocasiones pun-
tuales, de esta cultura y, sobre todo, de la muy alienadora fabricada exprofeso para
las mayorias sociales por las industrias de cultura de masas. Desde estas premisas
prepotentes, los pueblos y las clases populares producirian, cuando mas, folklore y
artesanias; en ningln caso “cultura” y “arte”.

4.  Afirmacién realizada como presidente de la Comision de Cultura del Foro Andalucia en el Nuevo
Siglo.
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4. LA CULTURA ANDALUZA EN LA TRANSICION POLITICA Y EL PERIODO
AUTONOMICO.

Desde mediados de los afios sesenta empez6 a activarse en Andalucia, de
forma minoritaria pero significativa, un interés intelectual por las realidades sociales
y culturales en el marco de las aspiraciones democraticas y la denuncia del subde-
sarrollo. Un interés que tenia su expresion en el modesto poster, en blanco y negro,
existente en tantas casas de estudiantes y jovenes profesionales andaluces en la
Ultima década del franquismo, en el que, junto al rostro de un campesino con som-
brero de paja, podia leerse: “Si el andaluz acomodado piensa en Madrid y el anda-
luz pobre piensa en Barcelona, ¢ quién piensa entonces en Andalucia?”.

Este pensar en, y sobre, Andalucia se tradujo, en los Ultimos afios sesenta y
primeros setenta, en la aparicion de una serie de libros sobre la realidad andaluza
muy alejados de los tépicos de la “Andalucia de pandereta” y, la mayoria de ellos,
centrados en los mecanismos de dominacién econémicay social que estaban en la
base del subdesarrollo y de una situacion que era a veces definida como propia del
Tercer Mundo. Libros como los de Murillo, Cazorla, Capelo, Comin, Hermet, Martinez
Alier, A. Burgos, |. Moreno y otros fueron a la vez resultado y componente de este
renovado interés sobre Andalucia. Y aunque alguno de ellos tiene un indudable
déficit en cuanto al analisis de la dimension cultural —fruto, sobre todo, de la influen-
cia hegemonica, por aquel entonces, de un marxismo mas o menos bien digerido—,
no hay duda de su efecto clarificador y, sobre todo, activador del interés sobre los
problemas andaluces.

Junto a esto, tuvo lugar la recuperacion de los origenes del interés intelectual
sobre la cultura andaluza, con el redescubrimiento de los primeros antropélogos y
folkloristas decimondnicos y de principios del siglo XX: Antonio Machado Nufiez, la
Sociedad Antropoldgica de Sevilla, Antonio Machado Alvarez, la Sociedad El Folk-
Lore Andaluz, Alejandro Guichot..., que reflejan una linea de modernidad cientifica
plenamente inserta en las corrientes europeas de su época y unos planteamientos
politicos progresistas e incluso, algunos de ellos, claramente federalistas (Moreno,
1971). Se redescubre también la primera Historia General de Andalucia, realizada
por Joaquin Guichot y publicada a partir de 1869, en el “sexenio revolucionario”, la
cual se reeditaria aflos més tarde, casi coincidiendo con la aparicién de los ocho
volumenes de la nueva Historia de Andalucia, dirigida por Dominguez Ortiz, de tan
gran éxito editorial. Asimismo, se continda y profundiza el rescate de la memoria del
andalucismo cultural y politico en sus diversas versiones, con especial énfasis en el
de raices republicano-federales y liberalistas. Salen a la luz, tras cuarenta afios de
silenciamiento, las trayectorias y escritos de los regionalistas y nacionalistas histori-
cos, en especial de Blas Infante, aunque de este son activados, sobre todo, sus
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planteamientos mas culturalistas e idealizados, en detrimento de sus ideales revo-
lucionarios, claramente antiestatalistas y cercanos a un cierto anarquismos®.

También se asiste a un rescate del flamenco como marcador de identidad
andaluza, como expresion tragica cargada de rebeldia simbolica. Surgen cantaores
que utilizan conscientemente su potencialidad de protesta social, e intelectuales
como Moreno Galvan escriben nuevas letras que son adoptadas por aquellos. El
grupo teatral “La Cuadra de Sevilla”, escenifica y utiliza el flamenco como forma de
comunicacion en espacios no convencionales, llevando a pueblos y barrios crea-
ciones como “Quejio” o “Los Palos” que estan en la base de toda la posterior tra-
yectoria de Salvador Tavora y su creacion de espectaculos de gran fuerza plastica
gue intentan recargar de significaciones los mitos y elementos culturales andaluces
frivolizados.

La inauguracion del luego en gran medida frustrado Congreso de Cultura An-
daluza, con el discurso de Antonio Gala en la Mezquita de Coérdoba -reivindicativo
de un pais con unas raices culturales y una cultura que constituye su mejor patri-
monio y culminado con el grito de “Viva Andalucia Viva”-, constituyé el climax de
esta activacion del interés por la cultura andaluza en unos densos afios en que el
sentimiento andaluz estaba profundizandose y convirtiéndose parcialmente, tanto
a nivel cultural como politico, en conciencia de pueblo. Fueron unos afios en que,
fundida en la lucha por la Democracia y por la Autonomia, que eran consideradas
las palancas necesarias para el inicio de solucion de los grandes problemas anda-
luces, la reivindicacion de lo andaluz, la reafirmaciéon de Andalucia como pais y el
“orgullo de pertenecer a un pueblo con una cultura vieja y sabia” fueron elementos
centrales de una dinamica que era, a la vez, cultural y politica, y que comenzé a ser
desactivada desde las instancias politicas a partir del dia siguiente mismo del acon-
tecimiento que mas rotundamente puso de manifiesto el avance de dicha concien-
cia: el referéndum de iniciativa autondmica del 28 de Febrero de 1980, cuando en
siete de las ocho provincias se consiguié la superacion, practicamente no esperada
por nadie, de todos los obstaculos legales y facticos que vetaban a Andalucia do-
tarse de una Autonomia de primer grado®.

5. Para el conocimiento de la significacion de la figura y la obra de Blas Infante son claves los trabajos
de Juan A. Lacomba, asf como las investigaciones de Enrique Iniesta, Ruiz Lagos y otros. Por mi
parte, he intentado una relectura de su pensamiento politico en torno, sobre todo, a sus plantea-
mientos sobre la cultura como base de los pueblos y del derecho de estos a autogobernarse (Mo-
reno, 1995).

6. Para un andlisis interpretativo de esta desactivacion, véase I. Moreno (1986a y 1999b).
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5. LA CULTURA ANDALUZA EN EL ESTATUTO DE AUTONOMIA.

El Estatuto de Autonomia de Andalucia fue resultado de una doble dindmica: la que
mas arriba hemos dibujado, culminada politicamente el 28-F, y la que se abrié inmediata-
mente después dando lugar a la famosa LOAPA (ley de “armonizacion” autondmica, mas
tarde declarada parcialmente inconstitucional), consensuada entre UCD y PSOE y acep-
tada plenamente por el PCE para cortar la dindmica autonémica a nivel del estado y dar
satisfaccion a las presiones de los sectores mas involucionistas que habian apoyado el
golpe de estado del 23 de febrero del 81. El Estatuto andaluz es un reflejo de esa doble y
contrapuesta dindmica. Por una parte, hay en él reconocimientos y afirmaciones que
concretan legalmente, con fuerza de ley organica, los avances de los afios setenta hasta
febrero de 1980. Por otra, refleja las restricciones y retrocesos del tiempo comprendido
entre el referéndum de dicho afio y el del propio Estatuto, el 20 de octubre del 81. El
andaluz es un Estatuto del articulo 151 de la Constitucion pero ya de la fase en que los
partidos hegemaonicos tenian como uno de sus objetivos principales “normalizar” el mapa
autondémico y revisar los supuestos “excesos” a que el proceso, segun ellos, habia dado
lugar. Es, a la vez, el Estatuto de Carmona —por la bella ciudad, cercana a Sevilla, donde
fue elaborado- y el Estatuto de Baqueira Beret —el lugar vacacional del Pirineo donde fue
promulgado por el rey, el 31 de diciembre de 1981.

A pesar de los recortes y de la oposicion a que su texto reflejara todas las
posibilidades constitucionalmente posibles para una Autonomia de primer grado, el
Estatuto, en lo que refiere a la cultura y la identidad cultural de Andalucia, establece
una serie de postulados, objetivos y competencias que hubieran podido, y aun
podrian, ser la base, caso de haber sido tomados en serio por los gobiernos auto-
némicos, de una politica de afianzamiento de la conciencia andaluza y de participa-
cion protagonista de Andalucia en los asuntos de estado.

En su Titulo Preliminar, se reconoce (articulo 1) la identidad histérica de Anda-
lucia como uno de los dos pilares sobre los que ésta se constituye en Comunidad
Auténoma; siendo el otro pilar el derecho al autogobierno que la Constitucion reco-
noce —no otorga— a toda nacionalidad; por lo que Andalucia es definida con este
concepto y no con el de‘“regién”. Consecuentemente, en el mismo articulo se re-
conoce la existencia de un pueblo andaluz, del que emanan, junto a la otra fuente,
gue es la Constitucion, los poderes de la Comunidad Andaluza.

En el orden de los objetivos bésicos a los que deben dirigirse los poderes andalu-
ces, el segundo de ellos (articulo 12.3) es “el acceso de todos los andaluces a los
niveles educativos y culturales que les permitan su realizacion personal y social” y afian-
zar la conciencia de identidad andaluza, a través de la investigacion, difusién y conoci-
miento de los valores histéricos, culturales y lingtiisticos del pueblo andaluz en toda su
riqueza y variedad”. Y al tratar de las “comunidades andaluzas asentadas fuera de
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Andalucia” (articulo 8.3), se posibilita a estas —aunque no se reconocen los derechos
politicos de sus miembros- “solicitar el reconocimiento de la identidad andaluza, enten-
dida como el derecho a colaborar y compartir la vida social y cultural del pueblo anda-
luz”.

Entre las competencias exclusivas de la Comunidad Auténoma, estan (articulo

13) las siguientes:

“la promocion y fomento de la cultura en todas sus manifestaciones y ex-
presiones”, dentro del marco del articulo 149.2 de la Constitucion.

— “El Patrimonio historico, artistico, monumental, arqueoldgico y cientifico”,
sin perjuicio de lo que establece la Constitucion, en su articulo 149 aparta-
do 1, respecto a la defensa contra la exportacion y la expoliacion.

— “Archivos, museos, bibliotecas y demas colecciones de analoga naturaleza
que no sean de titularidad estatal”.

También son de competencia andaluza (articulo 16), en el marco de las nor-
mas basicas del Estado, “el desarrollo legislativo y la ejecucion del régimen de Ra-
diodifusién y Television... y todos los medios de comunicacién social”. Por ello, “la
Comunidad Autébnoma podra regular, crear y mantener su propia television, radio y
prensa, y, en general, todos los medios de comunicacion social para el cumplimien-
to de sus fines”. Y los poderes autonémicos “velaran porque los contenidos de la
ensefianza e investigacion en Andalucia guarden una esencial conexiéon con las
realidades, tradiciones, problemas y necesidades del pueblo andaluz” (articulo 19.2).

Como se ve, multiples alusiones al pueblo andaluz, que vuelve a ser citado
cuando, en el articulo 25, se establece que “el Parlamento de Andalucia representa
al pueblo andaluz”, y afirmacién de la existencia de unos valores especificos de
dicho pueblo: histéricos, culturales y lingtisticos (aunque estos Ultimos son, en rea-
lidad, parte de los culturales). Se afirma claramente la existencia de una identidad
andaluza, cuya conciencia es un objetivo basico afianzar mediante su conocimien-
to, investigacion y difusion. Y la Junta de Andalucia se dota de capacidades e
instrumentos para ello: competencias practicamente exclusivas en cultura, obliga-
toriedad de que la ensefianza y la investigacion estén conectadas con las realida-
des y problemas del pueblo andaluz, y posibilidad de contar con sus propios me-
dios de comunicacién de masas.

7. Que Andalucia es definida en el Estatuto como nacionalidad, mediante una definicion sustantiva y
no solo instrumental, es algo que reconocen los juristas que mas seriamente han analizado el Esta-
tuto. Véase, en este sentido, la obra colectiva de Alfonso Pérez Moreno, Pedro Escribano y otros
publicada por el Instituto Garcia Oviedo de la Universidad de Sevilla (1981: 28-31)
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6. LA POLITICA CULTURAL DE LA JUNTA DE ANDALUCIA.

A pesar de las competencias e instrumentos con que la dot6 el Estatuto, y a
pesar de que su puesta en marcha fue resultado de las luchas y esperanzas del
pueblo andaluz, la Junta de Andalucia, en sus ya veinte afios de existencia, no se
ha tomado en serio en ningiin momento, salvo muy contadas excepciones, la rea-
lidad de la cultura andaluza ni, por tanto, el mandato estatutario de afianzar la con-
ciencia colectiva de identidad y de profundizar en el conocimiento y difusion de los
contenidos histéricos y culturales de dicha identidad. Tres hechos fundamentales
explican —que no justifican- este incumplimiento. El primero de ellos es la ocupacion
permanente del poder autonémico, salvo parcialmente en el muy corto periodo
inicial del defenestrado presidente Escuredo, por politicos que ni creen en la exis-
tencia de un pueblo andaluz, ni en una cultura andaluza diferenciada, ni, por tanto,
en la Autonomia como poder politico a utilizar y desarrollar de acuerdo con los
intereses de ese pueblo y para afianzar su identidad. El segundo, conectado con el
anterior, es la carencia de cualquier proyecto politico propio, tanto en lo que refiere
al &mbito “cultural” como al econémico o cualquier otro. Y el tercero es una visién
pseudohumanista y pseudouniversalista de la cultura, muy alejada del concepto
hoy universalmente admitido y respaldado por la UNESCO (1997, 2001), que la
considera poco menos que un adorno elitista para minorias o un reclamo publicita-
rio para consumo de masas y no como el modo de vida, la interpretacion del mun-
doy la expresion de dicha interpretacion por parte de un colectivo en la historia: de
un pueblo, en este caso el andaluz.

Estos hechos son determinantes, por lo que la actuacion de la Junta se ha
centrado en el objetivo de conseguir la perpetuacion en el poder autonémico del
partido que lo ocupa y en su utilizacién no para lo que sefiala el Estatuto, o sea,
centrandolo en las realidades y problemas de Andalucia, sino como una delegacion
del poder central del estado, cuando éste estuvo ocupado por su propio partido
politico, y como un ariete de oposicion a aquel cuando ocurre lo contrario. Por todo
ello, no han existido politicas coherentes, coordinadas y favorables al desarrollo de
la cultura'y la identidad cultural andaluza. Pongamos tres ejemplos de actuacion en
diversos &mbitos.

La RTVA, en especial Canal Sur Television, a pesar de lo que puede leerse en
el Estatuto por el que fue creada, es un buen ejemplo de utilizacion perversa de los
medios conquistados en los cada vez mas lejanos afios de finales de los setenta.
Salvo muy contados, y por ello especialmente elogiables, programas, casi siempre
faltos de medios y horarios adecuados, la inmensa mayor parte de la programacién
consiste en una descarada publicidad politica a favor del partido gobernante —lo
mismo que hacen, por otra parte, todas las televisiones “publicas” (?), sean de
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cobertura estatal 0 autondmica- y, sobre todo, en multitud de programas telebasura,
defendidos con el cinico argumento de la competitividad supuestamente necesaria
para mantener y ampliar la audiencia. Cuando en los programas aparece “lo anda-
luz”, en la gran mayoria de los casos es de forma tépica, folklorizada, pintoresquista
y aproblematica, reproduciendo los esquemas que precisamente deberian ser com-
batidos desde dichos medios (Moreno, 2000).

También significativamente negativa es la actuacion de la Junta en cuanto a
los contenidos de la ensefianza. Tras algunos poco firmes intentos de elaborar
algunos materiales (Talleres) de Cultura Andaluza, que tuvieron luces y sombras, se
abandond cualquier proyecto renovador, llegandose incluso a justificar el no uso de
la capacidad de revision de los textos escolares en aras de la supuesta defensa de
la libertad de expresién —mas bien de la libertad sin reglas del mercado editorial.
Nunca se plante6 el que hubiera asignaturas especificas sobre Andalucia en las
ensefianzas obligatorias, sino s6lo apéndices, peor que mejor hilvanados, en los
libros y capitulos de libros de algunas materias, para que hubiera en ellos algunas
referencias a Andalucia. Con el discurso de la “transversalidad” se intentd encubrir
la falta de presencia o la presencia inadecuada de Andalucia en los planes de estu-
dio y en los textos escolares. Y, mas tarde, ni siquiera ese discurso se considerd
obligado: la Ginica preocupacion paso a ser la presencia de Espafia, 0 mas bien de
las visiones mas nacionalistas de Espafia, en las aulas y los textos de determinadas
asignaturas. Pero como es el Ministerio de Educacion, tanto en la etapa socialista
como en la popular, el que se ocupa de esto, la Consejeria correspondiente del
gobierno andaluz ha rehusado practicamente a realizar cualquier intervencion, aun-
que ello signifique violar frontalmente el mandato del Estatuto de Autonomia. Y, a
nivel universitario, tampoco la relacion con las realidades y problemas de Andalucia
es un factor determinante en las politicas de seleccion de proyectos en los sucesi-
vos PA.l. (Planes Andaluces de Investigacion).

Igualmente poco satisfactoria ha sido la politica respecto al Patrimonio Cultural
Andaluz, a pesar de que la Ley de Patrimonio Histérico de Andalucia, aprobada en
1991, responde a una vision correcta del concepto de cultura. Ello se debe a que,
pese a este factor positivo, las politicas concretas de la Consejeria han respondido,
unas veces, a criterios burocraticos obsoletos —segmentacion de los bienes cultura-
les en categorias sin sentido, como la de muebles/inmuebles, o de acuerdo con su
control por las diversas disciplinas y capillas académicas (bienes arqueologicos, artis-
ticos, etnoldgicos, etc.)- y otras a objetivos de espectacularizacion, con la consi-
guiente promocién de una “cultura de escaparate”, cuando no al puro capricho de
quienes han ocupado los cargos (Agudo y Fernandez de Paz, 2001; Moreno, 2002a)

En estos como en otros ambitos que no voy a citar ahora, mas alla de las
ineptitudes y mediocridades, que evidentemente predominan, es imposible una
verdadera politica sobre la cultura andaluza que esté de acuerdo con los objetivos
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marcados en el Estatuto de Autonomia si quienes tienen que elaborarlos y llevarlos
ala practica no creen en su existencia ni en la de un pueblo andaluz respecto al cual
la puesta en valor de los bienes culturales sea instrumento de activacion de su
memoria historica y de afianzamiento de su identidad?.

7. LA CULTURA ANDALUZA Y LA GLOBALIZACION.

Alincumplimiento de los objetivos estatutarios y a la labor incluso dinamitadora
(que no dinamizadora) de la conciencia andaluza que realizan la mayor parte de las
instituciones de la Junta y, en general, de las instancias y organizaciones politicas
existentes en Andalucia, incluidas las que se reclaman de “andalucistas”, se une
ahora la accion demoledora de la logica del Mercado como ldgica cultural central
de la globalizacién®. De acuerdo con esta l6gica, el valor identitario, de uso, de
nuestras expresiones culturales esta pasando a un lugar secundario en las consi-
deraciones de las instancias politicas andaluzas frente a su valor de mercado. Y ello
amenaza con tener devastadoras consecuencias, porque, aun cuando se manten-
gan formalmente, e incluso se “protejan”, determinadas expresiones y contenidos
concretos de nuestra cultura, estos se vacian de sus significados, al ser valorados, y
activados, fundamentalmente como productos para vender en el mercado, especial-
mente turistico, con su correspondiente degradacion, frivolizacién y modificaciones
en la direccion en que puedan tener mayor aceptacion por los consumidores cultura-
les. Asi, al secuestro y desactivacion de una serie de elementos culturales andaluces
por el nacionalismo de estado espafiol se ha afiadido un extrafiamiento creciente de
sus contextos sociales y una pérdida de funciones y significados.

En el Il Plan General de Bienes Culturales, realizado en 1997, se refleja muy
claramente la nueva politica “cultural” de la Junta. En él han desaparecido la mayo-
ria de las conceptualizaciones sobre las que se basaba el Plan anterior, de 1989-
95, que si tenfa en cuenta la significacion identitaria del Patrimonio y respondia a
una visién integradora y antropoldgica de la cultura. En dicho primer Plan se recogia
que el “bien cultural” “no debe entenderse tan s6lo en el concepto tradicional de
bien histdrico-artistico, sino que debe incluir nuevas categorias de bienes que pro-

8. Respecto a la consideracién de los bienes culturales andaluces por parte de la Administracion
autondémica y los supuestos que subyacen en las politicas al respecto pueden verse los trabajos de
I. Moreno (1992, 1999a y 2002a).

9.  Sobre mi andlisis de la globalizacion, sus realidades y mitos, y sus consecuencias para Andalucia
puede verse |. Moreno (1998, 1999c, d, e, f, 2001a, b, 2002b). Especialmente clarificadores sobre el
tema son las obras de Beck (1998), Castells (1998), Delgado (1999), Featherstone (1990), Robertson
(1992) y Touraine (1993), entre otras.



150 ISIDORO MORENO

vienen de la investigacion cientifica y tecnolégica mas actual, incluyendo el marco
de referencia antropoldgico y el medio ambiente como aspectos mas amplios de la
riqueza cultural de un pueblo, que deben ser respetados en un momento de alto
desarrollo industrial que no tiene por qué ser incompatible con este legado”
(Consejeria de Cultura y Medio Ambiente, 1993: 16). Se sefialaban también en él
las necesarias relaciones entre “la politica de los Bienes Culturales” y “otras politi-
cas”, como la educativa y la dirigida a la promocion del desarrollo, haciéndose una
llamada de atencién en este Ultimo sentido, al indicarse que, si bien“los efectos de
los bienes culturales sobre el turismo son positivos en casi todos los aspectos, no
puede decirse lo mismo en sentido contrario, ya que una politica turistica conduci-
da sin acierto termina por ser agresiva para el patrimonio cultural, provocando la
degradacion del mismo cuando no su desaparicion” (Ibid.: 116). Ahora, en cambio,
se asume de forma explicita una consideracion claramente instrumentalista y
economicista. Los bienes culturales son considerados, principalmente, como un
recurso econodmico que debe explotarse en el mercado. La prioridad de los valores
de uso, que establecia el primer plan dio paso a la de los valores de cambio,
netamente preponderantes en el segundo.

Ya en la presentacion que escribié la consejera de Cultura para dar este a
conocer se hace la siguiente lapidaria afirmacién: “El patrimonio histdrico ha dejado
de ser contemplado por la sociedad como un tesoro artistico solamente y se ha
convertido en algo mucho mas valioso, se esta transformando en un recurso fun-
damental para utilizar en las estrategias de desarrollo territorial, no como un sector
de imputacion de gasto, sino como una fuente de riqueza”. La consejera parece
olvidarse de las premisas del Plan anterior y desconocer la muy amplia literatura
internacional, espafiola y andaluza sobre Bienes Culturales generada en los Ultimos
veinte afios. Se sitla en la consideracion que del Patrimonio Cultural se tenia en los
afos treinta y cuarenta, como “tesoro artistico”, silenciando, o ignorando, todos los
planteamientos posteriores y enlazando directamente con las corrientes neoliberales
mas economicistas, que sélo justifican la realizacion de gastos si estos son
monetariamente productivos. Por si hubiera alguna duda al respecto, la consejera
explica las vias por las que el Patrimonio —habria que decir mejor, aquellos elemen-
tos de la cultura andaluza mas susceptibles de ser vendidos en el mercado median-
te su declaracion como Patrimonio- debe ser una fuente de riqueza. Su puesta en

valor debe ir dirigida a “generar empleo especializado”, “dinamizar el territorio”, “man-
tener actividades de gran valor afiadido, como las artesanias”,“potenciar circuitos
turisticos” y “multiplicar la actividad productiva”. Incluso la alusion a la “revaloriza-
cion del sentimiento local” se dirige a la activacion del ambito productivo (Consejeria
de Cultura, 1997, p. 1.1).

Vaya por delante que nada habria que objetar si de lo que se tratara es de

aprovechar las potencialidades de algunos bienes culturales en cuanto a su capa-
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cidad de generar recursos econdémicos mediante la atraccion de visitantes en el
numero adecuado y para posibilitar su propia conservacion. Pero es inaceptable
gue sea la capacidad de producir beneficios econdmicos lo que convierta a algu-
nos elementos, materiales o inmateriales, de nuestra cultura en Bienes Culturales y
lo que oriente la politica sobre el Patrimonio. Y no es solo en la presentacion del
Plan donde este es considerado no ya como capital simbdlico sino directamente
como capital econdmico a utilizar para la consecucion de beneficios monetarizables.
“El término capital —se lee en el capitulo de Programas Basicos del Plan— amplia su
contenido y reconsidera todos los tipos de recursos que aseguran el progreso;
entre ellos el patrimonio histérico. El patrimonio histérico es cada vez mas conside-
rado como un campo de oportunidades de todo tipo en este momento de cambios
econdmicos en el que es fundamental encontrar posibles vias de generar empleo y
riqueza”. La obsesion productivista y, desde ella, la consideracion mercantilista de
la cultura, es evidente. Incluso, se crea la categoria de “Patrimonio de Especial
Interés Turistico”, cuyo primer objetivo es “elaborar un inventario de bienes
promocionables desde el punto de vista turistico, al objeto de priorizar acciones
coordinadas de proteccién, conservacion y difusion”. Si se comparan estas afirma-
ciones con los planteamientos de la Comisién Mundial de Cultura y Desarrollo de la
UNESCO, expuestos al principio de este trabajo, el contraste no puede ser mayor.
Las criticas a la consideracion del patrimonio cultural como “mercancia al servicio
del turismo”, con su consiguiente “degradacion y empobrecimiento”, parecerian
estar inspiradas directamente en la lectura del Plan.

En varios de los apartados de este, se insiste en que el Patrimonio “no puede
ser percibido como una fuente permanente de déficit piblico” sino que, “al contra-
rio, debe tener un papel decisivo como dinamizador econémico, especialmente en
relacion con el turismo” (Ibid., p. 33). Y la propia division que hace de Andalucia,
para sus actuaciones, en cuatro grandes unidades territoriales, refleja claramente
que no se pretende elaborar una politica cultural sobre el Patrimonio, sino incluir
éste como un factor mas en las politicas econdmicas supuestamente de desarrollo.
Dichas unidades en las que se clasifica el patrimonio cultural andaluz no son mas
que las mismas cuatro areas geogréficas toscamente dibujadas con criterios exclu-
sivamente econdémicos para la ordenacién del territorio: areas urbanas, litoral, ve-
gas y campifias y zonas de montafa (!).

Por otra parte, lo que la UNESCO (1997: 16) denuncia como “reduccion de la
cultura a una posicion subalterna de simple catalizador del crecimiento econémi-
co”, ha llevado también, sobredimensionando su capacidad catalizadora, a hacer
girar muchos programas Leader y Proder en diversos ambitos rurales andaluces en
torno al Patrimonio Cultural. Al menos dos de los tres objetivos centrales de las
acciones de los programas Leader, tienen que ver directamente con el Patrimonio
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Cultural (incluyendo en éste el mal denominado “patrimonio natural”), al ir dirigidas
explicitamente a la estimulacion del turismo rural y de las industrias artesanas. Y el
tercer objetivo, el impulso a las pymes, también tiene relacion con los anteriores.

Mas alla del grado —en general, modesto- de consecucion de los fines busca-
dos, es significativo que los documentos oficiales que rigen actualmente las politi-
cas de “desarrollo rural” —como la Guia para la puesta en valor del Patrimonio en el
Medio Rural, de la Consejeria de Agricultura y Pesca de la Junta de Andalucia— se
basen en una conceptualizacion abiertamente mercantilista de la cultura y el patri-
monio cultural como “recurso que debe incorporarse al desarrollo” (Consejeria de
Agricultura y Pesca, 2000: 14). Bastaria, para desautorizar toda la palabreria
tecnocratica que a este respecto domina hoy el panorama andaluz, con recordar lo
que sefiala la repetidamente citada Comision de la UNESCO (1997: 17): “es inutil
hablar de la ‘relacion entre la cultura y el desarrollo’ como si fueran dos cosas
separadas, cuando el desarrollo y la economia son elementos o aspectos de la
cultura de un pueblo. La cultura no es, pues, un instrumento del progreso material:
es el fin y el objetivo del desarrollo, entendido en el sentido de realizacion de la
existencia humana en todas sus formas y en toda su plenitud”.

8. LA INCOMPATIBILIDAD DE LOGICAS CULTURALES: LOS FUTUROS PO-
SIBLES DE LA CULTURA ANDALUZA.

Si admitimos en todo su significado la anterior declaracion, convendremos en
que la légica de la cultura andaluza esta mucho mas cerca de ella que los plantea-
mientos mercantilistas de la légica de la globalizacién asumidos por la Junta de
Andalucia. Y que ambas logicas son incompatibles. Por ello, la identidad cultural
andaluza es hoy, objetivamente, una identidad-resistencia, en el sentido que da
este concepto Manuel Castells (1998); una identidad que podria convertirse en eje
de una identidad-proyecto claramente situada fuera del marco de los valores mer-
cantilistas de la globalizacién y del pensamiento Unico: basada en valores
humanisticos que sitien los derechos humanos -individuales y colectivos- y no el
Mercado en el lugar central. Basada, también, en el rescate de la politica como
participacion colectiva en los asuntos publicos, en la devolucion de la categoria de
ciudadanos a quienes han sido reducidos a meros y pasivos consumidores, y en la
aceptacion de la diversidad cultural en un horizonte de interculturalidad.

Situarnos en esta perspectiva es la Unica opcion que puede permitir el mante-
nimiento y desarrollo de la cultura andaluza. Aceptar, por el contrario, la l6gica de la
globalizacién y la ideologia del globalismo, en nombre de segundas o terceras su-
puestas modernizaciones, o con la excusa de “no perder el tren del progreso” (?),
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equivale a aceptar que las expresiones de nuestra cultura queden reducidas a arti-
culos de consumo, a espectaculos o souvenirs para el turismo de masas 0 pasen a
ser elementos arqueoldgicos a contemplar e incluso admirar pero sin significacion
identitaria ni valor de uso. Lo que no es posible, sino puramente ilusorio, es preten-
der compatibilizar la cultura andaluza con la I6gica mercantilista de la globalizacién.
No es posible subsumir aquella en esta porque sus bases son frontalmente opues-
tas. A menos que de lo que se trate es de vaciarla de funciones y significados
manteniendo solamente las formas de algunas de sus expresiones, las de mas facil
venta en el mercado turistico y las que puedan ser mejor vendidas en el mercado
interior como referencias para estériles ejercicios nostalgicos una vez conveniente-
mente momificadas.

Sdlo después de poner en valor de uso nuestros bienes culturales, activando
su caracter de marcadores de la memoria y de la identidad cultural del pueblo
andaluz y de sus diversos colectivos, seria aceptable la activacion de las potencia-
lidades de algunos de dichos bienes para obtener recursos econémicos, siempre
que se tomen las medidas de prevencion necesarias para que esta utilizaciéon no
amenace su propia existencia o conduzca a la degradacién, como ha ocurrido ya
con la mayor parte de nuestras costas y paisajes, esta empezando a suceder a
algunas de nuestras catedrales e iglesias, crecientemente convertidas en museos
de pago, y a los centros histéricos de muchas de nuestras ciudades, cada dia mas
decorados de casi parques tematicos vaciados de vida y actividades que no sean
las turisticas. Y corre el peligro de ocurrir a no pocas de nuestras fiestas, cuya
mercantilizacién les estd haciendo perder su caracter de rituales populares para
pasar a ser espectaculos vacios de la mayor parte de sus significados.

De todos modos, habria que tener en cuenta que la activacion de la memoria
y la profundizacion en la conciencia de identidad no puede ser realizada, aunque
hubiera voluntad de hacerlo, solamente desde una instancia sectorial, por una
Consejeria concreta “de Cultura”. Si aceptamos el concepto adecuado de cultura,
es evidente que la actuacion sobre ella ha de realizarse también desde la politica
educativa, desde los medios de comunicacion publicos, desde la ordenacion del
territorio, desde la economia y desde todo el conjunto de los instrumentos politicos.

Podria parecer que es imposible oponerse a la légica de la globalizacién y que,
por ello, la batalla por el mantenimiento y desarrollo de la cultura andaluza -como la
de cualquier otro pueblo- es hoy una batalla sin sentido. Esta consideracion s6lo
puede partir de la asuncion de la supuesta inevitabilidad de la homogeneizacion
cultural en base al american way of life que predica la ideologia del globalismo.
Pero, si esta no ha cegado nuestra capacidad de observacion y de analisis, tendre-
MOS que Ser menos pesimistas, ya que junto a la dindmica desigualitaria y totalitaria
de la globalizacion, basada en la extension de la légica mercantil a todos los territo-
rios del planeta y a todas las dimensiones de la vida, tanto publica como privada,
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coexiste la dinamica opuesta y complementaria de la reafirmacion de las identida-
des colectivas de los pueblos y de los sectores sociales excluidos, marginalizados
0 minorizados y su oposicién a la l6gica dominante (la dinamica que suele ser deno-
minada como localizacién). En un mundo que, por tanto, esta definido no por un
Unico proceso, el de globalizacion —que pretende reducir el mundo a una Unica
sociedad basada en la légica del Mercado, con un Gnico sistema econémico, un
Unico sistema politico y un Gnico modelo cultural-, sino por un proceso complejo, el
de glocalizacion (globalizacion y localizacién imbricadas y en oposicién), es no sélo
ética y politicamente necesario sino perfectamente posible, y crecientemente po-
see una mayor fuerza, la pretension de un mundo en el que sean posibles mil mun-
dos, es decir, una diversidad de pueblos y culturas, abiertos unos a otros desde el
reconocimiento mutuo y la interculturalidad, con el inico marco obligado del respe-
to y desarrollo de los derechos humanos, individuales y colectivos.

Si la inscribimos en este proyecto, la cultura andaluza no sélo tiene futuro sino
gue puede tener un importante protagonismo, haciéndolo tener a Andalucia como
pueblo mediante la activacion de sus mas profundas y creativas potencialidades.
Si, por el contrario, nos dejamos llevar por las mentiras y falacias del globalismo, y
asumimos la légica mercantil como Gnico motor posible de nuestra existencia, la
cultura andaluza se ira disolviendo aunque perduren formalmente algunos de sus
elementos: aquellos que, vaciados de sus significaciones profundas y de sus fun-
ciones sociales, mejor puedan ser vendidos a los demandantes de pintoresquismos
para su consumo en tiempos de ocio. Con lo que se ird difuminando, a mayor ritmo
de lo que algunos creen, nuestra identidad cultural y, con ello, desapareciendo la
propia Andalucia como pueblo. Pero el que avancemos en una u otra direccién no
es algo que ya esté escrito. Depende, en primer lugar, de nosotros mismos.
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